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This study undertakes a comparative philosophical examination of the 

approaches of three prominent contemporary non-Muslim scholars in 

interpreting the thought of Muḥyī al-Dīn Ibn ʿArabi—namely James 

Morris, William Chittick, and Denis Gril. Each of these thinkers 

approaches the worldview of the “Great Master” (al-Shaykh al-Akbar) 

from a distinct methodological perspective. Morris, with a 

phenomenological and ontological outlook, focuses on Ibn ʿArabi’s lived 

mystical experience and his hermeneutical language, seeking truth within 

the horizon of the seeker’s lived encounter. Chittick, through an analytical 

and systematic approach, reinterprets concepts such as creative 

imagination, the Perfect Human, and the Divine Names, thereby 

constructing a theoretical bridge between Islamic mysticism and Western 

philosophy. In contrast, Gril adopts a historical-cultural perspective, 

emphasizing the social, sectarian, and literary contexts of Ibn ʿArabi’s 

works and tracing the evolution of their reception within the history of 

Sufism. 

The aim of this article is to analyze the points of convergence and 

divergence among these three narratives across three central axes: 

mystical ontology, the concept of the Perfect Human, and mystical 

hermeneutics. The findings indicate that, despite methodological 

differences, all three scholars contribute to elucidating the multilayered 

depth of Ibn ʿArabi’s thought. Overall, this study arrives at an 

interdisciplinary and multidimensional understanding of Ibn ʿArabi’s 

mysticism, paving the way for philosophical and spiritual dialogue 

between East and West and for rethinking the global significance of 

Islamic mysticism. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Knowledge (maʿrifa) holds a foundational position in Islamic philosophy and is inseparably 

linked with the ontological status of the soul. Among Muslim philosophers, Avicenna (Ibn Sīnā) 

presents one of the most sophisticated and systematic accounts of cognition, in which 

epistemology, psychology, and metaphysics form an integrated whole. In Avicenna’s view, 

human cognition is not a purely mechanical or sensory-based process; rather, it is grounded in 

the gradual perfection and immaterialization of the soul. 

Central to Avicenna’s epistemology is the idea that the human soul possesses different degrees 

of preparedness (istiʿdād) for knowledge. This preparedness is not merely intellectual but also 

moral and existential. Numerous Qur’anic insights and philosophical arguments emphasize that 

the purification of the soul (tahdhīb or tazkiyat al-nafs) plays a decisive role in unveiling reality 

and attaining true understanding. In this context, Avicenna introduces the concept of the Active 

Intellect (al-ʿaql al-faʿʿāl) as the ultimate source of intelligible forms and the final stage of 

cognitive perfection. 

The present study aims to examine the effectiveness of self‑purification in the process of 

cognition from Avicenna’s perspective. It seeks to clarify how purification strengthens the 

soul’s capacity to connect with the Active Intellect and how, through this connection, 

knowledge is realized. The primary purpose of the article is to demonstrate that, in Avicenna’s 

philosophical system, cognition culminates not simply in rational abstraction but in the 

existential readiness of the soul to receive intelligible realities. 

Research Questions 

This study addresses the following main questions: 

What is the role of self‑purification in Avicenna’s theory of cognition? 

How does purification of the soul affect its ability to connect with the Active Intellect? 

How does Avicenna conceptualize knowledge as the actualization of the soul’s potential 

through this connection? 

Methodology 

The research adopts a descriptive–analytical approach, relying on a close reading of Avicenna’s 

philosophical writings, particularly his works on psychology, epistemology, and metaphysics. 

The study analyzes Avicenna’s discussions of the soul, intellect, sensory faculties, and 

intelligible knowledge, focusing on conceptual coherence rather than historical comparison or 

empirical observation. 

Primary philosophical texts are examined to extract Avicenna’s views on the gradation of 

knowledge, the structure of the human soul, and the function of the Active Intellect. By 

synthesizing these discussions, the study articulates the link between ethical purification and 

epistemic fulfillment. The methodology is entirely theoretical and philosophical, aiming to 

clarify Avicenna’s internal conceptual system without imposing later interpretations. 

Findings 

The findings reveal that Avicenna understands cognition as a gradual and existentially grounded 

process. Knowledge does not arise solely from sensory perception or discursive reasoning; 

instead, it unfolds through the soul’s progressive refinement. The soul initially acquires sensory 



 

 

images through external and internal senses, then abstracts universal meanings by means of the 

rational faculty. However, this abstraction alone does not constitute complete knowledge. 

According to Avicenna, intelligible forms ultimately emanate from the Active Intellect. The 

human intellect does not create these forms independently; it receives them once it achieves 

sufficient preparedness. Self‑purification plays a crucial role in this process by freeing the soul 

from domination by bodily desires and material attachments. When the soul becomes purified, 

it increasingly resembles the immaterial order of intellects, making it receptive to intelligible 

effusion. 

The study shows that purification is not an alternative to rationality but a condition for its 

perfection. As the soul moves away from sensory distractions and passions, its cognitive clarity 

increases. This clarity strengthens the soul’s connection with the Active Intellect and stabilizes 

the cognitive process. Thus, purification directly enhances the soul’s epistemic capacity rather 

than functioning merely as a moral ideal. 

Discussion 

The analysis highlights the deep integration of ethics and epistemology in Avicenna’s system. 

Knowledge, in this framework, is inseparable from self-cultivation. Learning is not conceived 

as the accumulation of information but as the maturation of the soul’s existential condition. The 

Active Intellect stands as the mediator between the intelligible realm and the human intellect, 

while purification ensures that this mediation becomes effective. 

Furthermore, Avicenna’s theory challenges purely empiricist or formalist accounts of 

knowledge. Sensory perception provides only the raw material for cognition, and rational 

analysis organizes it, but neither guarantees access to truth without the soul’s readiness. This 

readiness is achieved through distancing oneself from material preoccupations and aligning the 

soul with intellectual realities. 

The study also demonstrates that Avicenna’s conception of purification does not negate rational 

inquiry. On the contrary, it reinforces the reliability of reason by grounding it in an ontologically 

purified subject. Reason functions most effectively when the soul is balanced, disciplined, and 

oriented toward intelligible realities. This harmony between rationality and spirituality 

constitutes a distinctive feature of Avicenna’s epistemology. 

Conclusion 

This study concludes that self-purification occupies a central and indispensable role in 

Avicenna’s theory of cognition. From his perspective, true knowledge emerges when the soul, 

through ethical and spiritual refinement, becomes capable of receiving intelligible forms from 

the Active Intellect. Cognition is thus understood as the actualization of the soul’s latent 

capacities rather than a purely technical operation of the mind. By emphasizing the epistemic 

significance of purification, Avicenna offers a holistic model of knowledge in which morality, 

ontology, and rationality converge. This model presents cognition as a transformative process 

that perfects the soul and aligns it with the intelligible structure of reality. The findings of this 

study contribute to a deeper understanding of Avicenna’s philosophical anthropology and 

highlight the enduring relevance of his integrated view of knowledge. 

 

 

 



 

 

ز نظام فکری ابن گریل اموریس، ویلیام چیتیک و دنیس  های جیمزتحلیل فلسفی تطبیقی روایت

 عربی

 1فاطمه احمدی

 ahmadi.f@lu.ac.irرایانامه:   گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه لرستان  یاراستاد. 1

 

 

  چکیده اطلاعات مقاله
  نوع مقاله: 

 ، مقاله مروری،مقاله پژوهشی
 

 01/07/1404 تاریخ دریافت:

 28/07/1404تاریخ بازنگری: 

 10/08/1404تاریخ پذیرش: 

 12/09/1404تاریخ انتشار: 
 
 

 ها: کلیدواژه

 عرفان اسلامی؛

 وحدت وجود؛

 انسان کامل؛

 تأویل؛

 خیال خلاق؛

 مطالعات تطبیقی؛

 متافیزیک؛

 عرفانیزبان 

های تطبیقی رویکرد سه متفکر برجسته غیرمسلمان معاصر در تفسیر اندیشه-این پژوهش به بررسی فلسفی
پردازد. هر یک از این اندیشمندان از الدین ابن عربی شامل جیمز موریس، ویلیام چیتیک و دنیس گریل میمحی

ند. موریس با نگرشی پدیدارشناسانه و ابینی شیخ اکبر نزدیک شدهشناسی خاصی به فهم جهانمنظر و روش
شناسانه، بر تجربه زیسته و عرفانی ابن عربی و زبان تأویلی او تمرکز دارد و حقیقت را در افق تجربه زنده هستی

مند، مفاهیمی چون خیال خلاق، انسان کامل و اسماء الهی را جوید. چیتیک با رویکردی تحلیلی و نظامسالک می
-یان عرفان اسلامی و فلسفه غرب پلی نظری برقرار نموده است. در مقابل، گریل با نگاهی تاریخیبازتفسیر کرده و م
های او را در بستر ای و ادبی آثار ابن عربی تأکید دارد و سیر تحول خوانشهای اجتماعی، فرقهفرهنگی، بر زمینه

 کند.تاریخ تصوف دنبال می

شناسی عرفانی، انسان کامل و ن سه روایت در سه محور اصلی هستیهدف مقاله، تحلیل نقاط اشتراک و تمایز ای
های روشی، در راستای تبیین چندلایگی دهند که هر سه متفکر با حفظ تفاوتها نشان میتأویل عرفانی است. یافته

از عرفان  ای و چندبعدیرشتهکنند. در مجموع، این مطالعه به فهمی میانو عمق معنایی اندیشه ابن عربی حرکت می
وگوی فلسفی و معنوی میان شرق و غرب و نیز بازاندیشی جایگاه جهانی ساز گفتیابد که زمینهابن عربی دست می

 عرفان اسلامی است.
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  مقدمه

ترین و تأثیرگذارترین متفکران عرفان شک یکی از برجستهالدین محمد بن علی ابن عربی، مشهور به شیخ اکبر، بیمحی
کرده، آفرینی مثابه یک عارف، فیلسوف و متکلم نقشتنها در قرون وسطی جهان اسلام بهاسلامی است؛ شخصیتی که نه

هجری  ۵۶۰وران سراسر جهان است. ابن عربی که در سال بخش اندیشهبلکه آثار فکری، عرفانی و معنوی او تا امروز الهام
قمری در مرسیه اندلس چشم به جهان گشود، در طول عمر خود سفری مداوم از غرب اسلام تا شرق آن پیمود و 

و متنوعی برجای نهاد. آثار سترگ او، از جمله الفتوحات المکیه و فصوص  نظیر را در قالب آثار بدیعهایی ژرف و کماندیشه
شناسی و شناسی، معرفتکننده در هستیتنها شالوده عرفان نظری اسلامی را بنیان نهاد، بلکه جریانی دگرگونالحکم، نه

 (.۱۹۸۰شهرت یافت )ابن عربی، « حکمت وحدت وجود»الهیات عرفانی رقم زد که به 

ترین متفکرانی وجوگر بشر همواره شیفته پرسش از چیستی حقیقت و معنای وجود بوده است. ابن عربی از بزرگروح جست
تنها از دایره دین است که کوشید به این پرسش بنیادی با زبان عرفان، فلسفه و شریعت پاسخی ژرف دهد؛ پاسخی که نه

های وی درباره دیشمندان شرقی و غربی شد. دیدگاهبخش بسیاری از انو فرهنگ اسلامی فراتر رفت، بلکه الهام
شناسی عرفانی، انسان کامل، خیال خلاق، تعدد تجلیات وجود، زبان و تأویل، حقیقت محمدیه و اسرار اسماء الهی، هستی

با (. ۲۲۱: ۱۳۹۵روی پژوهشگران گشود )قوامی، های جدیدی پیش  ارکان اصلی عرفان نظری اسلامی را بنیاد نهاد و افق
های جدی فلسفی و های غیرعربی، همواره مستلزم کوششویژه برای فرهنگاین همه، فهم میراث پیچیده ابن عربی، به

 هرمنوتیکی بوده است.

ای نوین شده است. تا اواخر قرن نوزدهم، جهان غرب با در قرون اخیر، پژوهش پیرامون ابن عربی و آثارش وارد مرحله
شناسان و مستشرقان راه را برای مطالعه تدریج، تلاش شرقآشنایی چندانی نداشت؛ اما بهعرفان اسلامی و شخصیت او 

های این عارف بزرگ گشود. یکی از نتایج این رویکرد تازه، ظهور نسل نوینی از پژوهشگران غربی است مند اندیشهنظام
اند و با ترجمه و شرح آنها، بن عربی پرداختهکه از منظرهای گوناگون فلسفی، معنوی، تاریخی و زبانی به ارزیابی آثار ا

در میان این پژوهشگران، سه نام برجسته،  (.Chittick, 1989: 5اند )ژرفای اندیشه وی را برای خوانندگان غربی آشکار ساخته
های ها و تخصصجیمز وینستون موریس، ویلیام چیتیک و دنیس گریل جایگاهی ممتاز دارند. هر یک با تکیه بر زمینه

تدریج در ادبیات پژوهش عرفان اسلامی به اند که بههایی متفاوت از آرای ابن عربی ارائه دادهمعرفتی خود، قرائت
 اند.های مرجع تبدیل شدهروایت

از سوی دیگر، در سنت اسلامی نیز شروح و تفسیرهای گوناگونی بر آثار ابن عربی پدید آمده است؛ از شاگردان مستقیم 
های صوفیه و حکمای متأله شرق و ایران. گرچه آثار شیخ اکبر همواره مورد تجلیل عرفا و نقد متکلمان قرار او تا حلقه

هایی تازه برای بازخوانی رابطه دین، گرفته، اما جایگاه محوری او در تاریخ تفکر اسلامی همواره محفوظ مانده است و افق
 .(Nasr, 1972: 184فلسفه و تجربه معنوی گشوده است )

ها گیرد: این روایتگانه موریس، چیتیک و گریل در همین نقطه شکل میهای سهضرورت بررسی تطبیقی روایت
های آورد تا تفاوت رهیافتها فرصتی فراهم میدهنده تحول در درک آثار ابن عربی در دنیای معاصرند، و مقایسه آننشان

عرفانی بررسی شود. تحلیل تطبیقی این سه دیدگاه، علاوه بر  فلسفی، الهیاتی، تاریخی و تفسیری نسبت به یک متن
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وگوی ای برای گفتتواند الگوی تازهروشن ساختن مسیر تعامل میان شرق و غرب در فهم معنویت اسلامی، می
 (.Al-Adnani, 2012: 18) ای ادیان و عرفان در سطح جهانی ارائه دهدرشتهمیان

های هر یک از این سه متفکر را کوشد رویکرد، روش و برداشتتحلیلی می-توصیفیبر این اساس، مقاله حاضر با روش 
شناسی عرفانی، مفهوم انسان کامل و زبان و تأویل بررسی کند و با آشکار کردن اشتراکات و در سه محور اصلی هستی

. این پژوهش تلاشی است در دست دهدتر از اندیشه ابن عربی بههای آنان، امکانی برای فهمی چندسویه و جامعتفاوت
ای و زنده از جایگاه شیخ اکبر در فلسفه و عرفان رشتهساحتی و دستیابی به روایتی میانهای تکجهت عبور از خوانش

 اسلامی معاصر.

 در غرب یاز ابن عرب دیجد یهاتیروا یضرورت بررس. 2

و چندلایه است که با تحولات فکری عصر مدرن، دار های جدید از ابن عربی در غرب، امری ریشهضرورت بررسی روایت
عنوان یکی از ها پیوند خورده است. ابن عربی، بهگفتاری میان فرهنگشدن مطالعات عرفان و تلاش برای همجهانی
تنها محدود به یک سنت خاص یا چارچوب جغرافیایی ویژه نیست، بلکه میراثی ترین متفکران و عارفان اسلامی، نهبزرگ
دارد که قابلیت پویایی، تفسیر و بازآفرینی در بسترهای تاریخی، ذهنی و زبانی گوناگون را داراست. سنت مطالعه،  جهانی

سابقه فقط در تمدن اسلامی، بلکه در حوزه مطالعات غربی نیز با شدتی کمهای اخیر نهشرح و بسط آرای او طی سده
های معنوی و فلسفی ی عمیق پژوهشگران غربی درباره ظرفیتدنبال شده است؛ امری که خود گویای علاقه و پرسشگر

 .Gril, 2004: 45)؛ Chittick, 2008: ixاندیشه ابن عربی است )

های های معنوی و معرفتی سدهویژه پس از بحرانترین دلایل این ضرورت آن است که تفکر معاصر غرب، بهیکی از مهم
تر درباره انسان، معنا، حقیقت و نسبت های ژرفهای غیرغربی و کشف افقوگو با سنتاخیر، بیش از گذشته محتاج گفت

ها با امر متعالی شده است. ابن عربی در آثار خود تصویری پویـا، تفسیرمحور و چندلایه از وجود، انسان و جهان ارائه آن
ن بر این، برجسته شدن های فلسفی و معنوی امروزین باشد. افزوتواند پاسخگوی بسیاری از پرسشدهد که میمی

ای فراهم های نو از متون مقدس، زمینهها و خوانشهایی همچون پلورالیسم دینی، امکان تفاهم میان فرهنگدغدغه
ساخته است تا اندیشمندانی چون چیتیک، موریس و گریل به بازخوانی دقیق میراث ابن عربی پرداخته و با زبانی نو آن را 

 (.Knysh, 1999: 110؛ Morris, 1986: 29م سازند )برای مخاطب غربی قابل فه

بعد دیگری از این ضرورت، نیاز به بازخوانی عرفان اسلامی در بستر مدرنیته و پسامدرنیته است. در جهانی که بحران معنا 
هایی از فلسفه معاصر غرب در تبیین ابعاد شهودی، تجربی و چندلایه و هویت بیش از گذشته محسوس شده و بخش

هایی تازه درباره مفهوم وجود، پیوند کثرت و وحدت، و توانند افقهای ابن عربی میاند، آموزهجود انسان ناتوان ماندهو
های غربی از ابن عربی تنها ابزار فهم میراث س(. از سوی دیگر، روایتChittick, 1989: 5نسبت انسان و مطلق بگشایند )
های دیرپا، و بازتعریف ای از عرفان اسلامی، رفع سوءتفاهمنقد تصویرهای کلیشه ای برایعرفانی او نیستند، بلکه زمینه

 (.Gril, 1995: 307؛ Nasr, 1972: 184کنند )ها نیز فراهم میوگوی تمدنجایگاه عرفان و فلسفه اسلامی در گفت

ندیشی در مفاهیمی چون حقیقت، های جدید از ابن عربی در غرب ضرورتی گریزناپذیر برای بازاترتیب، بررسی روایتبدین
انسان کامل، وحدت وجود، و حتی زبان و روش تفسیر متون مقدس است. این رویکرد، بستری مناسب برای نزدیکی میان 
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تواند در نقد و بازسازی تفکر کند. افزون بر آن، میفرهنگی فراهم میهای مختلف و ارتقای سطح تعامل میانبینیجهان
های معنوی و عرفانی معاصر مؤثر باشد. نقاط تلاقی، تقابل و تمایز ی برای تولید معرفت در حوزهبخشفلسفی و الهام

های موریس، چیتیک و گریل از ابن عربی، تصویر روشنی از برخوردگاه سنت و نوگرایی، شرق و غرب، و وحدت و روایت
تری از معنویت و تجربه انسانی در جهان ویهتر و چندسدهد؛ برخوردگاهی که در آن، امکان فهم عمیقکثرت ارائه می
 آید.مدرن پدید می

 یبه ابن عرب سیمور مزیج کردیرو. 3

تجربه  کندیو تلاش م نگردیم یابن عرب راثیو معناشناسانه بر م دارشناسانهیپد ،یکیهرمنوت یکردیبا رو سیمور مزیج
 یمخاطب معاصر بازساز یساز برازنده، متحرک و امکان دهیپد کیعارف بزرگ را به عنوان  نیآثار ا ریخوانش و تفس

 کند. 

 یبه ابن عرب سیو معناشناسانه مور یکینگاه هرمنوت توسعه. ۱. 3

کوشد تجربه نگرد و میجیمز موریس با رویکردی هرمنوتیکی، پدیدارشناسانه و معناشناسانه بر میراث فکری ابن عربی می
ساز برای مخاطب معاصر بازسازی کند. در ای زنده، پویا و امکانیدهمثابه پدرا بهخوانش و تفسیر آثار این عارف بزرگ 

های نظری نیست، بلکه نوعی مشارکت وجودی و شناختی خواننده تحلیل وی، فهم عرفان ابن عربی صرفاً مطالعه گزاره
 یابد.وگوی میان متن و سالک تحقق میدر تولید معنا است که در بستر گفت

ویژه در کتاب قلب کننده دارند؛ این اصول در آثار او، بههای هرمنوتیکی موریس، چند مبنا نقش تعیینبنیان در بررسی
اند. موریس با تأثیرپذیری از فلسفه بازتابنده و نیز در مقالاتش درباره تفسیر و تأویل عرفانی، بارها مورد تأکید قرار گرفته

فهم عرفان ابن عربی را از سطح تبیین مفهومی و نظری به سطح  -مر و ریکورهای گاداویژه اندیشهبه-هرمنوتیک مدرن
های وجودی دهد؛ جایی که معنا نه در فاصله میان متن و مخاطب، بلکه در نقطه تلاقی افقتجربه زیسته معنوی ارتقا می

اسلامی، اگر بر مبنای صرفاً ای از سنت عرفان (. از نگاه او، هر مطالعهMorris, 2005: 25–27شود )آنان پدیدار می
های باطنی معنا را گیرد و امکان نفوذ به لایهناظرانه و توصیفی باشد، موضع وجودی و شناختی  سالک را نادیده میبرون

 دهد.از دست می

 بر این مبنا، هرمنوتیک ابن عربی در تفسیر موریس، نوعی هرمنوتیک انفسی یا تأویل وجودی است؛ سالک از ظاهر متن
نماید کند تا به تجربه باطنی و شهودی برسد، و در لحظه اکنون، معنا را بر پایه استعداد و افق وجودی خود بازمیعبور می
، بلکه انکشاف «تأویل کلمات»(. موریس این حرکت را نه صرفاً Chittick, 1989: 22؛ Morris, 1986: 262آفریند )و بازمی

ای معنوی است و فرآیند تفسیر متون، خود ه و نماد در متون ابن عربی دعوتی به تجربهداند؛ یعنی هر واژه، گزارهستی می
پایان از تأویل سان، هر مواجهه صادقانه با آثار ابن عربی، فرایندی بیشود. بدینرخدادی وجودی برای مخاطب قلمداد می

 پیوندد.می و کشف دوباره حقیقت است که در دیالوگی مداوم میان سالک و متن به وقوع

گرایی ابن عربی را با مکاتب عرفانی و فلسفی اسلامی همچون اشراقیان و متکلمان در ادامه، موریس تبار و سنت تأویل
پذیرش کثرت »و « پایانامکان تأویل بی»، «باز بودن معنا»-دهد که سه اصل بنیادین کند و نشان میمقایسه می

بر این اساس،   .(Morris, 1986: 270؛ Morris, 2005: 68ت عرفانی شیخ اکبر است )ناپذیر از عقلانیجزئی جدایی -«تفاسیر
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توان شاهراهی میان تجربه فردی و زبان جمعی زمانه دانست؛ جایی که هر مخاطب با وضعیت متون ابن عربی را می
 شود.راقات تازه میپایانی از الهامات و اشآفریند و متن، عرصه بیروحی و افق فکری خاص خویش، معنا را می

 روایی نزد موریس در آثار ابن عربیکاوی خیال، زبان و جهانژرف.  2. 3

در اندیشه ابن عربی، نقطه عزیمت را در فاصله میان عقل و ماده، و میان جسمانیت و « خیال»موریس در تحلیل جایگاه 
پندار و وهم، بلکه حد واسط هستی است؛ جهانی مستقل دهد. در نگاه او، خیال برای ابن عربی نه قلمرو الهیات قرار می

های خود پیرامون تر از دنیای محسوسات و مادون عقل. این برداشت، که موریس آن را در پژوهشای عالیبا مرتبه
گر خیال میان تفصیل بررسی کرده است، گویای جایگاه میانجیبه« نقش خیال در مکاشفه حقیقت»و « حقیقت خیال»

ویژه در الفتوحات المکیه و فصوص الحکم، خیال دهد که در آثار ابن عربی، بهوجود و معناست. وی نشان میمراتب 
یابند و معرفت عرفانی از سطح گفتار به ژرفای شهود ارتقا قلمرویی است که در آن حقایق ماورایی با صور مثالی امتزاج می

 .(Chittick, 1989: 123؛ Morris, 2005: 43یابد )می

قرار دهد و برعکس؛ یعنی امر « امکان ظهور جزئی»را در « معانی کلی»از منظر ابن عربی، حکمت خیال آن است که 
(. ۴۷۰، ص۱لامتناهی را در صور متناهی آشکار سازد و امور جزئی را به ساحت امر کلی بازگرداند )ابن عربی، الفتوحات: ج

کند و آن را در سرای قلب و آینه وجود نهایت مشاهده میدر مظاهر بی بر این اساس، سالک از مسیر خیال، فیض الهی را
شود؛ هر واژه و تمثیل حامل محور میجا، زبان ابن عربی آگاهانه شعرگون، استعاری و روایتسازد. از همینتجربه می

 (.Morris, 1986: 272؛Chittick, 2008: 45یابد )صورتی نو از حقیقت واحد است که در هر مرتبه معنایی تازه می

دهد که زبان در دستگاه فکری او عرصه پردازد و توضیح میشناسی ابن عربی میموریس در ادامه، به نقش زبان در هستی
گردد. در نتیجه، هیچ تأویلی بر پایان معناست؛ حقیقت، تنها در ظهورهای گوناگون زبانی و تأویلی متبلور میشکوفایی بی

در این معنا، رقصی میان « زبان»رد، مگر به اندازه ظرفیت وجودی و زبانی مخاطب آن تأویل. دیگری برتری مطلق ندا
دارد؛ کند و آن را پنهان میزمان راز را روایت میحضور و غیاب، افشا و رمز است. در بسیاری از متون ابن عربی، زبان هم

 .(Morris, 2005: 56–58)ه فهم ممکن است رازگشایی، تنها از راه تجربه زیسته تاویلی با دلی روشن و آماد

روایی در آثار ابن عربی است. او تصریح دارد که ابن عربی شناسانه موریس، مفهوم جهانسومین محور در تحلیل معرفت
ها کند. جهان داستانهای نو خلق میبا چینش خاص ساختار متن، جهانی چندلایه، متکثر و همواره گشوده به سوی تأویل

جهان »های ابن عربی عرصه حضور سیال انسان است؛ جایی که هر شخص در فرآیند ورود معنا، خود بخشی از یلو تمث
 ,Chittick) . ؛Morris, 2005: 164سان، هویت خواننده متن همواره در حال آفرینش مجدد است )شود و بدینمی« داستان

ادبیات »گذاران گفته موریس، ابن عربی را به یکی از نخستین بنیاناین میزان از دینامیسم و مشارکت معنایی، به  73 :2008
های متکثر است زمان صدای حقیقتصدا، بلکه همسازد؛ روایتی که نه تکدر تفکر اسلامی بدل می« روایی و چندصدا

(Morris, 1986: 270). 

 . نسبت خیال و تجربه دینی نوین در تفکر موریس3. 3
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داند. های عرفانی و الهیات معاصر میژه بر فن خیال در عرفان ابن عربی، آن را پلی میان سنتجیمز موریس با تأکید وی
طور ذاتی ریشه در قدرت خیال خلاق انسانی دارد. خیال برای انسان، جهانی از منظر او، هر تجربه عرفانی و شهودی به

رو شود. برخلاف برداشت سطحی که خیال را روبه نهایتگشاید تا از طریق آن بتواند با مطلق و بیمیان عقل و حس می
کند؛ ابزاری که حقیقت در آن، همواره فراتر از انگارد، موریس آن را ابزار کشف حقیقت معرفی میصرفاً مبدأ اوهام می

؛ Morris, 2005: 123یابد )ماند و تنها در عرصه تمثیل و استعاره قابلیت ظهور و تجلی میدسترس زبان صریح باقی می
 (.۲۷۶: ۱۳۹۸گرجی، 

دهد که تمامی این های قرآنی، حدیث و شعر نشان میوی با تحلیل رویکرد ابن عربی به رؤیا، الهام، صور مثالی، تمثیل
کرانی برای بازاندیشی ایمان و معنویت بشری دارند. از این منظر، خیال در فلسفه دینی و تجربه عرفانی ابزارها ظرفیت بی

یابد؛ زیرا قادر است میان نقشی حیاتی می -های ابن عربی و تفسیرهای پژوهشگرانی چون موریسموزهبه یمن آ-معاصر
فرد بهای زنده، پویا و منحصرگوی نیاز انسان مدرن به تجربهروایت دینی و حقیقت شخصی هر فرد پلی برقرار کند و پاسخ

 .(Chittick, 1989: 128از امر الهی باشد )

 گرایی دینییس از ابن عربی و دیالوگ میان ادیان و کثرت. تفسیر مور۴. 3

منظور های تحلیل جیمز موریس از اندیشه ابن عربی، تأویل زیرساخت معنوی آثار شیخ اکبر بهترین جنبهیکی از برجسته
ابن عربی، کند که های پلورالیسم دینی است. موریس تصریح میوگوی اصیل میان ادیان و بنیانآشکارسازی امکان گفت

دانست؛ شمول میای جهانعصر خود، دین را نه حقیقتی انحصاری بلکه تجربهبرخلاف بسیاری از متفکران و عرفای هم
قلب من پذیرای هر صورتی است؛ »گوید: گونه که خود شاعرانه میآن-ای که بر سعه و وسعت قلب مبتنی استتجربه

 «پرستان، دیر راهبان، و خانه کعبه.معبد بت

شود و هر صورت دینی، به اندازه ظرفیت قلب و فهم گر میهای متکثر ایمان جلوهدر چنین نگرشی، حقیقت الهی در آیینه
گذار نوعی رو، موریس ابن عربی را بنیان(. از همین Morris, 2005: 95دهد )آدمی، سهمی از آن حقیقت را بازتاب می

کند که برای انسان معاصر ضرورتی حیاتی دارد؛ زیرا در جهانی زندگی وگوی ادیانی معرفی میهمزیستی معنوی و گفت
های متنوع، نیازمند بازتعریف مفاهیمی چون کنیم که الهیات سنتی، زیر تأثیر تحولات تاریخی و رویارویی با فرهنگمی

 (.Nasr, 1972: 184حقیقت دینی، حقانیت و تفسیر وحی و الهام شده است )

حقیقتی که ورای -یام عرفان ابن عربی به جهانیان، دعوت به رؤیت مشترک حقیقت الهی است از دیدگاه موریس، پ
و « حقانیت همه پیامبران»های لفظی، آیینی و دینی جریان دارد. حتی تأویل ابن عربی از آیات قرآنی مرتبط با صورت

(. چنین  Morris, 2005: 102گرایانه است )کثرت، در نظر موریس آغازگر الهیاتی کاربردی و «اللّههای سلوک الیتنوع راه»
سازد: انسان گرایی میگرایی و جزمرویکردی عرفان ابن عربی را بستری زنده برای رهایی از دو قطب متضاد یعنی نسبی

 شود.ها و رسوم، به باطن و روح حقیقت نزدیک میاز ورای صورت

ربی با تجربه دینی، زبانی سیال و احتمالی دارد؛ زبانی که بر ظرفیت دهد که مواجهه ابن ععلاوه بر این، موریس نشان می
توان مجرای منحصر به فرد حقیقت دانست، زیرا خداوند در همه پایان تأویل تأکید دارد. هیچ دین یا سنتی را نمیبی
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خداوند همواره در حال  -« نٍکلَُّ یَومٍْ هوَُ ف ی شأَْ »گونه که در قرآن آمده است: ها حاضر است، همانها و تجربهصورت
 (.۳۲۷، ص۲: ج۱۹۸۰؛ ابن عربی، Morris, 1986: 275تجلیّ و تغییر صورت حقیقت است )

ها و کشف عنصر مشترک الهی در از این منظر، معنای دیالکتیکی ایمان و وحی در تفکر ابن عربی بر تقریب میان سنت
وگوی شناسد که در افق گفتآور معنویتی میابن عربی را پیامترتیب، موریس ها استوار است. بدینوجود همه انسان

 ادیانی، بر پذیرش کثرت و وحدت در عین همزیستی تأکید دارد.میان

 . تبیین عملی آثار موریس برای جهان معاصر۵. 3

لاسیک به کند قرائت عرفانی و فلسفی او را از متون کعربی است که تلاش میموریس از آن دسته شارحان معاصر ابن
ورزد، نقش تطبیقی خوانش ای که او بارها بر آن تأکید میعرصه نیازهای فرهنگی و معنوی دنیای امروز منتقل سازد. نکته

های هویتی، دینی و معرفتی جهان معاصر است. در روزگاری که تعصبات آیینی و قومی گویی به بحرانابن عربی در پاسخ
پذیری حقیقت های مبتنی بر سعه صدر و روایتمیان پیروان ادیان را فراهم سازند، آموزهتوانند زمینه منازعات گسترده می

 (.Morris, 2005: 112کند )الهی در اندیشه ابن عربی، جایگاه راهبردی پیدا می

ت جهانی داند، بلکه الگویی عملی برای آشتی ادیان و تحقق نوعی معنویای انتزاعی نمیموریس این آموزه را صرفاً نظریه
بخشی به تجربه گیری از رویکرد هرمنوتیکی، پلورالیسم معنوی و اصالتکند. از دیدگاه او، عرفان ابن عربی با بهرهتلقی می

وگوی فرهنگی، و حتی آفرینش زنده دینی، زمینه سامان دادن به الگوی جدیدی از تربیت دینی، اخلاق بینافرهنگی، گفت
 سازد.هنری را فراهم می

نگر، به الگویی پویا برای تحقق ای یا گذشتهن این خوانش، قرائت ابن عربی از دین از حالت یک روایت اسطورهبه یم
 (.Chittick, 2008: 221شود )ادیانی تبدیل میوگوی میانمحوری وجودی و گفتهمزیستی معنوی، خلاقیت زبانی، روایت

های الهیاتی، بلکه در عرصه عمل ند که بتواند نه فقط در حوزه نظریهکای معرفی میگونهاین رویکرد، عرفان اسلامی را به
 آفرینی کند.اجتماعی و فرهنگی جهان مدرن نقش

 هایی از تفسیر موریس و کاربرد عملی آن در الهیات تطبیقی. نمونه۶. 3

وگوی ات تطبیقی، گفتهای الهیشکل محسوس در حوزههای نظری، بهمطالعات موریس در آثار مختلفش، افزون بر جنبه
شناسی دینی معاصر مورد استفاده قرار گرفته است. آثار او در تربیت روحانی، بازخوانی متون ادیانی و حتی هنر و زیبایی

اند. مباحثی چون تعامل ادیان، الهیات های دینی اسلام و مسیحیت تأثیرگذار بودهوگو میان سنتمقدس و تکوین گفت
اند پردازان معنویت جهانی بودهبخش نظریههای وی الهاماند که نوشتهجربه وحی، از قلمروهاییوگو و بازتفسیر تگفت

(Morris, 2005: 189–193.) 

روایی دینی در غرب و جهان اسلام با تکیه بر مفاهیمی چون تأویل انفسی، جهانهای میاندر سطح عملی، بسیاری از پروژه
های آیینی های دینی و کاهش نزاعابن عربی، به الگوهایی برای آموزش، حل چالشگرایی معنوی تجربه عرفانی و کثرت

 (.Chittick, 2008: 322؛ Gril, 2004: 45اند )بدل شده
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توان نوعی بازآفرینی میراث عرفانی زنده دانست که در پرتو خوانش انداز کلان، رویکرد جیمز موریس را میاز یک چشم
روایی، بر نقش حیاتی ماندگار یافته است. موریس در تحلیل عناصر خیال، زبان و جهانهرمنوتیکی و معناشناسانه، 

نگر، بلکه های عرفانی در آفرینش معنوی تأکید دارد. در تفسیر او، ابن عربی نه صرفاً عارفی گذشتهبخش روایتتعالی
در متن زندگی با هر تأویل و بازخوانی انسانی که معنای وجود خود را -راهنمایی برای انسان پرکشمکش جهان جدید است

 کند.حقیقت از نو تجربه می

 بخشی دستگاه مفهومیعربی: ساختاردهی و نظم. رویکرد ویلیام چیتیک به ابن۴

ترین و اثرگذارترین پژوهشگران عرفان نظری اسلامی دانست که بیش از چهار دهه از ویلیام چیتیک را باید یکی از مهم
صرف تبیین، تحلیل و ترجمه آثار ابن عربی کرده است. او با اتکا بر دانش فلسفه، تسلط بر منابع عربی عمر علمی خود را 
ای، کوشیده است تا نظام مفهومی آثار ابن عربی را برای مخاطبان رشتهگیری از رویکردی تطبیقی و میانو فارسی و بهره

 (.Gril, 2004: 47؛ Chittick, 1989: 5م اسلامی نمایان کند )شرقی و غربی روشن سازد و پیوندهای آن را با فلسفه و کلا

محور و تحلیلی نامید. وی باور دارد که درک فلسفه ابن عربی تنها از مسیر توان ساختارگرا، متنرویکرد چیتیک را می
صوری که آثار ابن پذیر است. بر خلاف تتسلط بر اصطلاحات بنیادین، شیوه تأویل و منطق زبانی متون عرفانی او امکان

دهد که اندیشه ابن عربی دارای چارچوبی مند خود نشان میشناسد، چیتیک با تفسیر نظامعربی را آثاری غامض و مبهم می
ای منسجم شناسی عرفانی در منظومهشناسی و انسانشناسی، معرفتای که مفاهیم هستیگونهعقلانی و هماهنگ است؛ به

 جای دارند.

های فلسفی آثار، تصویری روشن و مدرن از دستگاه فکری شیخ اکبر بندی محوری مفاهیم و استخراج بنیانتقسیماو با 
نماید که سنت شروح و تفاسیر شرقی، با وجود (. چیتیک تصریح میChittick, 2008: 3؛ Chittick, 1989: 13کند )ارائه می

دهد زبان تحلیل را تا حد اند، از این رو خود ترجیح میگی خاصهای زبانی و فرهنفرضغنا و عمق، گاه متکی بر پیش
امکان ساده، روشن و دارای سازمان منطقی عرضه نماید. این ویژگی در آثار اصلی او چون راه عرفانی معرفت: متافیزیک 

 خوبی نمایان است.خیال نزد ابن عربی، خودآشکاری خداوند و وارث پیامبران به

 دی آثار ابن عربی و ساختار فلسفی اندیشه وی از منظر چیتیکمن.  شرح نظام۱. ۴

دهد که برخلاف تصور رایج درباره پراکندگی و غموض آثار شیخ ویلیام چیتیک با واکاوی دقیق آثار ابن عربی نشان می
ی بنا شده است: ها سامان عمیق مفهومی نهفته است. از دید او، ساختار اندیشه ابن عربی بر چند محور اصلاکبر، پشت آن

هستی و تجلی الهی، نسبت مطلق و مقید، مراتب وجود و معنای خلق، نقش انسان کامل در نظام کیهان، ارتباط صفات و 
 اسماء الهی با مخلوقات، و جایگاه خیال و عالم مثال میان عالم شهادت و غیب.

کند که در آن، ذات الهی، اسماء، اعیان، و آگاهی تنیده ترسیم میچیتیک در تبیین این دستگاه، ساختاری چندلایه و درهم
از دید او، بدون شناخت شبکه مفاهیم  (.Chittick, 1989: Prefaceعرفانی انسان در پیوندی مستمر و متقابل قرار دارند )

ءبرداشت گرایی یا سوها، فهم دقیق دستگاه فکری ابن عربی ممکن نیست و همواره خطر تقلیلبنیادین و روابط پیچیده آن
 در میان است.



 

 

 
  فاطمه احمدی |  ز نظام فکری ابن عربیگریل اهای جیمز موریس، ویلیام چیتیک و دنیس تحلیل فلسفی تطبیقی روایت

 

13 

شناسی و تبیین ظهور شود؛ از هستیبندی مسائل آغاز میدر آثار چیتیک، ورود به فلسفه ابن عربی با شرح اصول و صورت
وجود مطلق تا توضیح نظام صفات، کارکرد خیال، و مقامات معرفتی انسان کامل. چیتیک ابن عربی را نه تنها اوج تجربه 

 :Chittick, 1994کند ند، بلکه او را معمار یک نظام فلسفی منسجم در عرفان اسلامی معرفی میداعرفانی و شهودی می

دهد و مخاطب را از مبادی تا ساختارهای عالی اندیشه ابن عربی مرحله توضیح میبه(. وی مفاهیم بنیادین را مرحله (101
 کند.همراهی می

 یال و اسماء الهی در دستگاه چیتیک.  تبیین مفهوم وحدت وجود، اعیان ثابته، خ2. ۴

 الف( وحدت وجود

داند. این مفهوم نه یک گزاره انتزاعی، بلکه اساس چیتیک مفهوم وحدت وجود را محور بنیادین عرفان نظری ابن عربی می
 شناسانه در آثار ابن عربی است. در شرح چیتیک، وحدت وجود بدینتجربه عرفانی انسان و بنیان همه روابط هستی

 ,Chittickاند )معناست که وجود، حقیقت واحد و نامتناهی است و تمامی کثرات جهان صرفاً ظهورات و تجلیات آن حقیقت

کند بر اساس این تفسیر، کثرت قائم به ذات نیست، بلکه جزئی از ظهورات وجود مطلق است. چیتیک تأکید می (.79 :1989
پایان تجلی اسماء و صفات الهی در عرصه خلق ارد؛ بلکه بیانگر جریان بیکه این معنا هیچ نسبتی با حلول یا اتحاد ند

 :Chittick, 2008)نشیند )ای است که ذات حق با اسمای گوناگونش در آن به تجلی میرو، جهان چون آیینهاست. از این

53. 

 ب( اعیان ثابته

ممکنات در علم الهی که پیش از ظهور در حقایق ازلی —است« اعیان ثابته»های ژرف چیتیک، توضیح بحث از دغدغه
در علم خداوند حقیقت ثابتی دارد که  -از فرشته و انسان تا جماد -خارج وجود دارند. در دستگاه ابن عربی، هر موجود 

ای (. وحدت ذات مانع از این تنوع نیست، بلکه هر عین ثابته، جلوه (Chittick, 1989: 126اقتضای ظهور خاص خود را دارد 
متفاوت برای پذیرش فیوضات اسمای الهی است. این مفهوم در تبیین مراتب وجود، علم پیشین خداوند، و مسئله قضا و 

 کند.قدر نقشی بنیادین ایفا می

 ج( خیال

در آثار ابن عربی اختصاص داده است. به باور وی، ابن عربی سه « خیال»چیتیک بخش عمده پژوهش خود را به نقش 
مرد: عالم غیب )معقول(، عالم شهادت )ماده( و عالم خیال که میان این دو جای دارد. عالم خیال بستر شعالم را برمی

خیال نزد ابن  (.Chittick, 1989: 114پذیرد )تجلی صور غیبی به مقولات محسوس است و در آن شهود عرفانی تحقق می
گوید سخن می« خیال خلاق»رؤیا و تمثیل است. چیتیک از عربی نه پندار، بلکه ابزار رؤیت حقایق غیبی از طریق نماد، 

 که پیونددهنده حقیقت و ظاهر و مجرای رؤیت معنای وجودی است.

 د( اسماء الهی
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دهد که اسماء نه صفات داند. چیتیک با شرح این آموزه نشان میابن عربی اسماء الهی را کانون رابطه میان حق و خلق می
اند. هر اسم الهی ترکیبی از وجه ربوبی و خلقی دارد و هر مخلوق ای از چگونگی ظهور جهانهای زندهمجرد، بلکه افق

 ,Chittick).؛ Chittick, 1989: 205جامع تجلی همه اسماء است )« انسان کامل»ها است؛ اما تنها مظهر یکی یا چندی از آن

 اند.های گوناگون اسمائی ذات احدیتاز این منظر، کثرت کائنات و تنوع ماهیات در حقیقت آیینه 45 :2008

 .  سعی چیتیک در ارائه ترجمه و توضیح قابل فهم مفاهیم ابن عربی برای مخاطب امروز3. ۴

چیتیک سهمی بزرگ در انتقال مفاهیم پیچیده ابن عربی به زبان قابل درک برای پژوهشگران معاصر دارد. او باور دارد 
رو، با ترجمه یچیده مانع ارتباط میان عرفان اسلامی و مخاطب امروز است. از اینکه زبان سنتی و تکیه بر اصطلاحات پ

شده عرضه کند بندیکوشد مفاهیم را روشمند و طبقهالحکم و الفتوحات المکیه میهای اصلی فصوصو شرح بخش
(Chittick, 1989: ix). 

اند. چیتیک در آثارش با زبانی روشن و طالعات الهیاتمخاطبان آثار او معمولاً پژوهشگران فلسفه دین، عرفان تطبیقی و م
ای بیابد. وی در روش خود مراحل تواند در جهان امروز خوانش تازهدهد که حقیقت عرفان نظری میمند نشان مینظام

 مشخصی دارد:

 . استخراج مفاهیم اصلی هر بخش؛۱

 . ترسیم زنجیره روابط بین مفاهیم؛۲

 قرآن، حدیث و آثار عرفای دیگر؛ها با . تطبیق آموزه۳

 . بیان نتایج فلسفی و الهیاتی برای مسائل معاصر؛۴

 های موجود در شروح سنتی.فهم. تصحیح سوء۵

های مشترک معرفتی آشکار گردد کند تا افقچیتیک در صورت نیاز زبان ابن عربی را با مفاهیم فلسفه غرب مقایسه می
فقط شارح فلسفی، بلکه شنونده وفادار سنت معنوی شناسی مدرن(. او نهو هستی )برای نمونه، سنجش میان وحدت وجود

وگوی اند که میان گفتبه زبانی دقیق و شاعرانه نگاشته شده The Self-Disclosure of Godابن عربی است. آثارش چون 
 کنند.عرفای شرقی و جویندگان معنویت غربی پیوند برقرار می

 تیک در سنت ابن عربی.  اهمیت پژوهش چی۴. ۴

سازی های ابن عربی، تحلیل وحدت وجود، تأویل اعیان ثابته، تشریح خیال و اسماء الهی و سادهچیتیک با ساختاردهی نظریه
زبان و اصطلاحات، میراث پیچیده عرفان نظری را از محدوده زبانی سنتی به عرصه فلسفه تطبیقی جهانی وارد کرده 

کند که بدون بازنویسی و بازخوانی علمی داند و تأکید میهنگی و فلسفی عرفان اسلامی میاست. او خود را مترجم فر
رو، آثار وی نه از این (Chittick, 1989: 12). متون کلاسیک، عرفان اسلامی برای جهان امروز ناشناخته باقی خواهد ماند 
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وگوی بینافرهنگی الهیات جایگاهی کانونی گفتپژوهی، فلسفه معنویت و فقط در حوزه اسلامی، بلکه در مطالعات دین
 اند.یافته

 ای و زبانی.  رویکرد دنیس گریل به ابن عربی: خوانش فرهنگی، اسطوره۵

شناسی و فرهنگ دینی به پژوهان فرانسوی، با نگاهی تلفیقی میان ادبیات، اسطورهعربیترین ابندنیس گریل، از برجسته
از جمله در -های مهم خوداو در مقالات و کنفرانس سراغ آثار شیخ اکبر رفته است.

The Cambridge Companion to Arabic Philosophy  وCreative Imagination in the Sufism of Ibn Arabi- کوشد ابن می
 ,Gril)کند عربی را نه یک متفکر انتزاعی، بلکه عارفی معرفی کند که تجربه معنوی را با زبان روایت و تخیل بیان می

 .(Gril, 2004: 47؛ 305 :1995

گرچه چیتیک بر نظم فلسفی و موریس بر تأویل معنوی تأکید دارد، گریل بر بعد فرهنگی و داستانی آثار ابن عربی تمرکز 
زیستی دارند. در داند که شعر، روایت، اسطوره و فلسفه در آن همکند و متن او را میدان بازی زبانی و چندصدایی میمی
 ,Gril).سازدآفریند که مخاطب را در فرآیند کشف معنا دخیل میه گریل، ابن عربی حقیقت را همچون روایتی زنده مینگا

داند و خوانش های قرآنی، تناص با احادیث و ساختارهای شاعرانه را بخش اصلی پویایی متن میاو کاربرد گزاره  (36 :2004
 (.Gril, 1995: 308کند )ال معنا معرفی میابن عربی را دعوتی برای تجربه شهودی و فع

 ای و تجربه زیسته عرفانی ابن عربیاسطوره-.  تأکید گریل بر بعد فرهنگی2. ۵

اند. ای شکل گرفتهاند و در بستری اسطورهاز دیدگاه گریل، آثار ابن عربی بازتاب تحولات فرهنگی و اجتماعی جهان اسلام
های دینی ارتباط وثیق دارند و آیینه های کهن و اسطورهرویاهای عرفانی ابن عربی با قصهها و دهد که تمثیلاو نشان می

های آدم، یوسف، موسی و عیسی، پیوندی میان ابن عربی با بازآفرینی روایت . (Gril, 2004: 38اند )تحول فرهنگی اندلس
داند، روایی می-این تجربه را فرآیندی فرهنگیگریل  (.Gril, 1995: 312سازد )اسطوره قدسی و تجربه شخصی برقرار می

 کند که در قصه و نماد جاری است.رو او ابن عربی را آفریننده اسطوره عارفانه حقیقت تصویر مینه صرفاً معرفتی؛ از این

 .  جایگاه تفسیر قرآن و نقش تخیل خلاق در خوانش گریل3. ۵

اسی پژوهش گریل است. ابن عربی در این رویکرد نه مفسر سنتی، تحلیل باطنی قرآن و تاویل هنری آن از محورهای اس
شود. گریل تأکید دارد که معنای قرآن در سیالیت تجربه سالک و تخیل خلاق پدیدار بلکه شاعر معنوی قرآن خطاب می

 ؛ Gril, 2004: 42سازد )های پنهان متن مقدس را آشکار میها، لایهشود؛ زیرا ابن عربی با رمزگشایی استعارهمی

.(Gril, 1995: 316 های قدسی فرا شناسانه است که انسان را به بازخوانی وجود و روایتتخیل خلاق نزد او نیرویی هستی
اندازی نو برای فهم شناسی و عرفان اسلامی، چشمچنین رویکردی با تلفیق نقد ادبی، اسطوره  (Gril, 1995: 318).خواندمی

 .(Gril, 2004: 49)گشاید یمتون دینی در جهان معاصر م

 .  مقایسه تطبیقی رویکردهای موریس، چیتیک و گریل۶



 

 

 
  فاطمه احمدی |  ز نظام فکری ابن عربیگریل اهای جیمز موریس، ویلیام چیتیک و دنیس تحلیل فلسفی تطبیقی روایت

 

16 

دهد که هر سه متفکر درصددند ژرفای چندلایه و پویای اندیشه ابن عربی را برای انسان مقایسه سه رویکرد نشان می
تجربه زیسته معنوی، بر سیالیت معنا  امروز بازخوانی کنند، اما با زاویۀ دیدی متفاوت: موریس از منظر تأویل هرمنوتیکی و

دهد های عرفانی ابن عربی را سامان میمند و فلسفی، آموزهو دیالوگ میان سالک و متن تأکید دارد. چیتیک با نگرش نظام
شناسی، پردازد. گریل از دیدگاه ادبی، فرهنگی و اسطورهو به ارائه ساختار مفهومی و اخلاقی آن برای مخاطب معاصر می

 آفریند.کند که در روایت و تخیل، حقیقت الهی را بازمیگو معرفی میبن عربی را شاعر و قصها

بخشی به وجه اشتراک هر سه در اصالت دادن به تجربه عرفانی و چندصدایی متن است، اما تفاوتشان در اولویت
شود. موریس، حضور نمایان می شناسی و عناصر کلیدی همچون تأویل، وحدت وجود، خیال و ساختار فرهنگی متنروش

گیرد؛ و گریل، زبان، اسطوره و تخیل کند؛ چیتیک، نظم عقلانی و فلسفی را پایه میفردی و تأویل شخصی را برجسته می
تصویری که -آوردسازد. ترکیب بینش این سه روایت، تصویری جامع از ابن عربی در جهان معاصر پدید میرا محور می

 دهد.را همزمان از منظر فلسفی، تجربی و فرهنگی بازتاب میعرفان نظری اسلامی 

 یریگجهینت

الدین ابن عربی، تصویری چندوجهی، پویا های جیمز موریس، ویلیام چیتیک و دنیس گریل از محیبررسی تطبیقی روایت
دهد. های معاصر ارائه میپژوهشهای عرفان و اندیشه اسلامی در آیینه ترین و تأثیرگذارترین چهرهو متکثر از یکی از ژرف

ی دیدی منحصر به فرد برای شناخت هر یک از این سه متفکر، بر اساس رویکرد فلسفی، ادبی و معرفتی خاص خود، زاویه
ای از متون ابن اند؛ آنان با اتکا بر بینش و دانش خویش، هم معنای تازهابعاد گوناگون اندیشه ابن عربی مطرح ساخته

های نظری، معرفتی و زبانی آثار این عارف بزرگ اند و هم قابلیتاطبان غیرمسلمان و معاصر عرضه کردهعربی برای مخ
 اند.های سنتی و متون عربی آشکار ساختهرا از دل داده

تجربه زیسته »شود و محور تحلیل خود را بر موریس از منظر معناشناسی و هرمنوتیک به آثار ابن عربی نزدیک می
سازد. او توانست با تأکید بر نقش فعال سالک استوار می« خیال به منزله عرصه خلق معنا»و « پایانتأویل بی»، «عرفانی

و خواننده، امکان نو شدن دائمی معنویت ابن عربی و زایندگی اثر او را برای انسان پرسشگر امروز تبیین کند. در رویکرد 
زنده و دیالوگی چندسویه میان معنا، زمان و مخاطب است و  موریس، دستگاه عرفان نظری ابن عربی همچون متنی

گردد. موریس با پیوند دادن سنت هرمنوتیک غربی و تأویل های متکثر تجربه و تأویل هر فرد شکوفا میحقیقت در افق
سم دینی را به گشاید و از دل این خوانش، پلورالیفرهنگی میوگوهای نوین ادیان و اخلاق میاناسلامی، راه را برای گفت

 کند.صورت بنیادین در اندیشه ابن عربی استخراج می

دهی دقیق به مفاهیم بنیادی و شرح نظام عرفان محور و ساختارمند اختیار کرده است. او با نظمچیتیک اما رویکردی مسئله
ست. چیتیک با دقت و امانت مندتر ابن عربی را برای پژوهشگر معاصر فراهم ساخته اتر و ساماننظری، امکان فهم فلسفی

در ترجمه و تفسیر، اصطلاحات دشوار و دستگاه نظری پیچیده ابن عربی را به زبان منسجم و روشن برگردانده و دستگاه 
ای شهودی، بلکه نظامی معرفتی و فلسفی بازنمایی کرده است؛ نظامی که در آن مفاهیمی فکری او را نه صرفاً تجربه
اند. شناسی عارفانهشناسی و معرفتثابته، خیال، اسماء الهی و شریعت، ارکان بنیادین هستیچون وحدت وجود، اعیان 

های ارزش افزوده او در این است که دانش عرفان نظری را از حدود نخبگان صوفی به عرصه فلسفه تطبیقی و حلقه
 المللی گسترش داده است.دانشگاهی بین
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شناسی، متن ابن عربی را به شناسی و اسطورهگیری از نقد ادبی جدید، نشانهرهگریل راهی متفاوت برگزیده است. با به
نگرد. از دید او، زبان و روایت نزد ابن عربی نه صرفاً ابزار بیان، بلکه خاستگاه مثابه متنی چندصدایی، روایی و مولدّ معنا می

دهد که ورزد و نشان میزبان تأویل تأکید میآفرینش معنا و تجلی تجربه عرفانی است. گریل بر نقش جمعی و فرهنگی 
های فرهنگی و تجربه زیسته سالک برقرار کند. از این تواند پلی میان ادبیات دینی، واقعیتچگونه عرفان ابن عربی می

زآفرینی ای بایابند و عرفان اسلامی را در قالبی ادبی و اسطورهمنظر، آثار ابن عربی در بستر فرهنگ و تخیل خلاق معنا می
 کنند.می

زمان به سه بعد متن، ساختار دهد که فهم جامع از میراث ابن عربی تنها در صورت توجه همبرآیند سه رویکرد نشان می
کشاند؛ چیتیک پایان و معناهای شخصی میشود. موریس متن را به قلمرو تأویل بیمفهومی و تجربه زیسته حاصل می
های فرهنگی، تخیلی و زبانی آن توجه دارد. جوید؛ و گریل به لایهان نظری او مینظم عقلانی و فلسفی را درون عرف

-کنداندازی چندلایه و پویا برای بازخوانی عرفان ابن عربی در عصر معاصر ترسیم میافزایی این سه رهیافت چشمهم
 رساند.می زمان میان فلسفه، تجربه و زبان به ظهوروگویی هماندازی که حقیقت را در گفتچشم

گرایی، نه فقط در قلمرو دهد که میراث ابن عربی در عصر جهانروشنی نشان میهای موریس، چیتیک و گریل بهپژوهش
کننده دارد. در پرتو این سه وگوی ادیانی نقش تعیینفرهنگی و گفتعرفان اسلامی، بلکه در الهیات تطبیقی، اخلاق میان

ای ای معنوی، فلسفی، روایی و اسطورهی مسلمان در قرون وسطی نیست، بلکه گنجینهخوانش، ابن عربی دیگر صرفاً عارف
کند. آینده پژوهش در این های فرهنگی گوناگون حفظ میاست که همواره ظرفیت زایش و بازتولید معنویت را در جهان

فقی نو که در آن معنا، تجربه و حقیقت گانه استوار خواهد بود؛ اافزایی همین رویکردهای سهتردید بر ادغام و همحوزه بی
 گردد.محورتر میتر و انسانبرای انسان معاصر گشوده
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