
 
The Blended Essence of Wisdom 

 
Zahrah Zare 1  

 
1. Assistant Professor, Cultural Heritage and Tourism Research Institute, Tehran, Iran. E-mail: z.zare@richt.ir 

 

Article Info ABSTRACT 

Article type:  

Research Article 

 

 

 

Article history:  

Received 23 

September 2025 

Received in revised 

form 20 October 

2025 

Accepted 1 November 

2025 

Available online 3 

December 2025 

 

 

Keywords:  

Hakim Tirmidhi, 

Khosravani's Wisdom, 

Pythagorean Wisdom, 

Ishraq's Wisdom, 

Kiyani's Wisdom  

The present study, with the aim of explaining the intellectual connections 

between Hakim Tirmidhi and Sheikh Shahab al-Din Suhrawardi, 

examines the influence of the wisdom of illumination through the method 

of Hakimiyyah and the teachings of Hakim Tirmidhi. Relying on the 

descriptive-analytical method and relying on library studies, it shows that 

Suhrawardi benefited from the ideas and works of Hakim Tirmidhi and 

his intellectual tradition in the formation of the fundamental concepts of 

the wisdom of illumination, especially regarding categories such as 

"sakina" and "wilayat". 

The author, analyzing Suhrawardi's genealogy of illumination in the book 

Al-Mashari' and Al-Mutarahat, argues that Suhrawardi's references to "a 

people who speak of sakina and whose names and symbols can be found 

in the collections of short stories" could refer to the sages of the East, 

especially the followers of Hakim Tirmidhi. A comparative study of the 

views of these two sages reveals the aspects of the fusion of Khosravi's 

intuitive wisdom and Pythagorean demonstrative wisdom in Tirmidhi's 

intellectual system and demonstrates the influence of his works on key 

Suhrawardi concepts, such as the light of dominion. Among the 

innovative aspects of the research, we can point out the focus on the 

neglected textual and historical evidence in Suhrawardi's spiritual 

genealogy, especially in the central concept of "peace" and its relationship 

with the "wisdom of the East", and the tracing of signs of the fusion of 

Khosravi's and Pythagorean wisdom in Tirmidhi's works and its reflection 

in Suhrawardi's philosophical system, which opens a new horizon in 

understanding the deep connections between the traditions of Iranian 

wisdom and Islamic mysticism. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Illuminationist philosophy (Ḥikmat al-Ishrāq), founded by Shihāb al-Dīn Suhrawardi (d. 1191), 

represents one of the most significant intellectual developments in the history of Islamic 

philosophy. Suhrawardi sought to revive what he described as the ancient wisdom of the East 

(ḥikmat al-mashriq), integrating elements of philosophical reasoning with intuitive and 

illuminative knowledge. Within this framework, the genealogy of wisdom becomes a central 

theme in his writings. Suhrawardi frequently refers to various traditions of wisdom, including 

Persian, Greek, and mystical sources, as forming the intellectual background of his 

illuminationist system. 

Among the figures who may have influenced this intellectual background is Hakim Tirmidhi 

(d. 9th century), a prominent thinker of early Islamic mysticism whose teachings emphasize the 

inner dimensions of knowledge, spiritual illumination, and the hierarchy of spiritual insight. 

The intellectual tradition associated with him, often referred to as the Hakimiyya, highlights 

concepts such as spiritual intuition, divine proximity, and inner tranquility (sakīna). Despite the 

conceptual proximity between these ideas and the epistemological foundations of Suhrawardi’s 

illuminationism, the relationship between Suhrawardi and the Hakimiyya tradition has received 

relatively little scholarly attention. 

The present study aims to explore the possible intellectual connections between Suhrawardi’s 

illuminationist philosophy and the thought of Hakim Tirmidhi. By examining key philosophical 

and mystical concepts within both traditions, the study attempts to clarify whether the 

Hakimiyya heritage may have contributed to the formation of Suhrawardi’s conception of 

wisdom and illumination. 

Research Questions 

The study seeks to address the following questions: 

 What are the main epistemological and metaphysical features of Suhrawardi’s 

illuminationist philosophy? 

 What are the central concepts in the thought of Hakim Tirmidhi that relate to knowledge 

and spiritual insight? 

 Are there conceptual parallels between Suhrawardi’s theory of illumination and the 

teachings attributed to the Hakimiyya tradition? 

 To what extent can the intellectual heritage of Hakim Tirmidhi be considered part of the 

broader background of Suhrawardi’s philosophical project? 

Methodology 

This research adopts a descriptive–analytical method based on textual and conceptual analysis 

of primary philosophical and mystical sources. The study examines Suhrawardi’s major works, 

particularly those in which he discusses the genealogy of wisdom and the foundations of 

illuminationist knowledge. These texts are analyzed in relation to the writings and attributed 



 

 

teachings of Hakim Tirmidhi, focusing on themes related to spiritual knowledge, inner 

illumination, and the hierarchy of cognition. 

The research approach is primarily philosophical and interpretive. Rather than offering a purely 

historical reconstruction, the study concentrates on conceptual affinities between the two 

traditions. By analyzing the structure of knowledge, the role of spiritual purification, and the 

notion of inner illumination in both systems, the research seeks to identify potential intellectual 

intersections. This comparative analysis allows for a clearer understanding of the philosophical 

context within which Suhrawardi’s illuminationist doctrine emerged. 

Findings 

The findings indicate that several conceptual similarities exist between Suhrawardi’s 

illuminationist epistemology and the intellectual orientation associated with Hakim Tirmidhi. 

Both perspectives emphasize that authentic knowledge transcends purely discursive reasoning 

and involves a form of inner illumination or spiritual unveiling. In Suhrawardi’s philosophy, 

knowledge is ultimately realized through the presence of light and the direct apprehension of 

intelligible realities. Likewise, in the teachings attributed to Hakim Tirmidhi, spiritual 

knowledge is closely connected with inner purification and divine illumination. 

The study also shows that Suhrawardi’s account of the genealogy of wisdom allows for the 

inclusion of various mystical and philosophical traditions beyond the well-known Greek and 

Persian sources. The presence of concepts related to spiritual tranquility and inner illumination 

suggests that certain elements of the Hakimiyya perspective resonate with the illuminationist 

understanding of knowledge. Although direct textual borrowing cannot always be established 

with certainty, the conceptual parallels indicate that both traditions operate within a similar 

intellectual horizon that integrates philosophy with spiritual insight. 

Discussion 

The comparison between these two traditions reveals that Suhrawardi’s project should not be 

interpreted solely as a revival of ancient philosophical doctrines. Rather, it represents a broader 

synthesis of philosophical reasoning and mystical experience within the Islamic intellectual 

tradition. The potential influence of ideas associated with Hakim Tirmidhi highlights the role 

of early Islamic spirituality in shaping later philosophical developments. 

Furthermore, the relationship between illumination and spiritual refinement appears as a shared 

theme in both traditions. In Suhrawardi’s system, the philosopher must cultivate inner purity in 

order to receive the light of knowledge. Similarly, Hakim Tirmidhi’s teachings stress that 

genuine understanding arises through spiritual discipline and closeness to the divine. This 

convergence suggests that illuminationist philosophy can be understood as part of a wider 

intellectual movement in which metaphysical knowledge is inseparable from spiritual 

transformation. 

Conclusion 

The study concludes that examining the intellectual relationship between Suhrawardi and the 

Hakimiyya tradition provides new insights into the origins and development of illuminationist 

philosophy. While Suhrawardi’s thought is often interpreted through its connections with 



 

 

ancient Persian wisdom and Greek philosophy, the present analysis indicates that early Islamic 

mystical traditions may also have played a meaningful role in shaping his philosophical vision. 

By highlighting conceptual affinities between Suhrawardi’s doctrine of illumination and the 

teachings associated with Hakim Tirmidhi, the study contributes to a more comprehensive 

understanding of the intellectual background of illuminationist philosophy. Ultimately, this 

perspective demonstrates that Suhrawardi’s project represents a synthesis of philosophical 

reasoning and spiritual insight, reflecting the dynamic interaction between philosophy and 

mysticism in the broader landscape of Islamic thought. 
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 ها: کلیدواژه

 حکیم ترمذی،

 حکمت خسروانی،

 حکمت فیثاغوری،

 اشراق، حکمت

 فرّۀ کیانی

شهاب پیش رو، پژوهش شیخ  سی  با هدف تبیین پیوندهای فکری میان حکیم ترمذی و  سهروردی، به برر الدین 
-کا بر روش توصررری یبا اتّ و پردا دترمذی میحکیم های حکیمیه و آمو ه طریقۀتأثیرپذیری حکمت اشرررراق ا  

حکمت گیری م اهیم بنیادین دهد که سررهروردی در شررک ای، نشرران میتحلیلی و با تکیه بر مطالعات کتابخانه
 مندوی بهرهت فکری حکیم ترمذی و سنّو آثار آراء  ا  ،«ولایت»و « سکینه»مقولاتی چون ویژه در باب ، بهاشراق

 بوده است. 

کند که اشارات سهروردی ، استدلال میالمشارع و المطارحات در کتاب سهروردی نده با تحلی  تبارنامۀ اشراقیگارن
ه می گویندسررکینه سررخن می ا قومی که »به  ، ناظر به حکمای «یافتتوان نام و نشرران آنها را و در دواوین قاصررّ

 ، وجوه امتزاج حکمت شررهودیِحکیم. بررسرری تطبیقی آراء این دو تواند بودویژه پیروان حکیم ترمذی مشرررق، به
سا د و تأثیر آثار وی بر م اهیم کلیدی فیثاغوری را در دستگاه فکری ترمذی آشکار می خسروانی و حکمت برهانیِ

یسرررهروردی، چون نور ولایت را می ما ند. ن به می تحقیق، یوجوه نوآور ا ا تار یتمرکز بر قرائن متنتوان   یِخیو 
 و، «مشرق یحکما»و نسبت آن با  «نهیسک» یدر م هوم محور ژهیوبه ،یسهرورد یمعنو ۀدر تبارنام ماندهمغ ول
 ،یسرهرورد ینظام فلسر  درو انعکاس آن  یدر آثار ترمذ یثاغوریو ف یامتزاج حکمت خسرروان یهانشرانه یابیرد

 .دیگشایم یو عرفان اسلام یرانیحکمت ا یهاسنت انیم قیعم یوندهاینو در فهم پ یافقاشاره کرد که 
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  مقدمه

 افت،یقوام  یدر قرن ششم هجر یسهرورد ییحی نیالد شهاب یهایکه با نوآور یعرفان-یفلسف ینظام ۀمثابحکمت اشراق، به
در  ژهیوبه ش،یدر آثار خو یان بوده است. سهروردمورد توجه محققّ یو غرب یشرق حِکمی راثیاز م عیبد یازهیعنوان آمهمواره به

باستان( و  رانیا ی)حکمت شهود «یخسروان ۀریخم»حکمت پرداخته و از امتزاج  نیا یبه تبارشناس ،المطارحاتالمشارع و  کتاب
وجود  یحال معنادار نیمبهم و در ع یهاتبارنامه، اشاره نی( سخن گفته است. اما در ایونانی ی)حکمت استدلال «یثاغوریف ۀریخم»

و در دفترهای داستانی نامشان آمده  ندیگویسخن م نهیسَک ازکه  یقوم»به  ارهدارد که محل تأمل و پرسش است؛ از جمله اش
 .حکمی تاز هر دو سنّ ختهیآم یارهیآن با خم وندیو پ «است

 ای «هیمیحک»به نام  یانیجر ،یسوم و چهارم هجر یهاجهان اسلام در سده یفکر یایدر جغرافدانیم که می گر،ید یسو از
چون  یمیبر مفاه دیبا تأک ان،یجر نیبود. ا یترمذ میآن، حک یمحور تیدر ماوراءالنهر شکل گرفت که شخص« مشرق یحکما»
 زیمتما جیکه آن را از تصوف را بود از اختصاصاتی برخوردار، )بحث(و استدلال )ذوق(به شهود یقیتلف یکردیو با رو «نهیسک»
 .بودهدتنی ذوق و بحث را به هم درعین حالو  ساختیم

و  میمستق وندیپ به ،یترمذ محکی پیرامونمطالعات پراکنده  زنی و اشراق حکمت ببا در قاتیحجم انبوه تحق رغمیحال، عل نیا با
از  یروشن یهانشانه توانیم ایاست که آ نیاپژوهش حاضر  یاست. پرسش اصل عنایت شدهدو حوزه، کمتر  نیا انیمند منظام

 یدیکل میمفاه ریتفس ایو آ افت؟ی یدر آثار و ،یترمذ میآراء حک ژهیوبه ه،یمیمکتب حک میها و مفاهاز آموزه یسهرورد یریرپذیتأث
 کامل خواهد بود؟ ،یشرق یفکر ۀنیشیپ نیبدون در نظر گرفتن ا «نهیسک»مانند  یاشراق

 پیشینۀ پژوهش -1

ای از تحقیقات مواجهیم و محقّقان بزرگی شناسی ماهوی آن با گسترههای آن و نیز سنخدر باب حکمت اشراق، مصادر و سرچشمه
چون سیدحسین نصر، هانری کربن، مهدی امین رضوی، جان والبریج، غلامحسین ابراهیمی دینانی و صمد موحد در این باب 

بهره نبوده است. با این همه در این تتبعات، هیچ اشارۀ صریح یا تلویحی به پژوهشگران بیاند و نگارنده از آثار این ها گفتهسخن
 یابیم. و نسبت حکمت اشراق با حکیمیه نمی المشارع و المطارحاتکتاب  یاشراق ۀتبارنام یفرازها نیاشراق در واپس خیشعبارات 

ای ( در مقاله1388محمودی و  باهنر)آمده است.  دیپد یابل توجهآثار ق ز،ین یو مکتب و یترمذ میمطالعات مربوط به حک ۀدر حوز
اند و های صوفیانه و ایرانی بودن وی پرداختهبه سه موضوع حکیم بودن وی، جنبه حکیم ترمذی و پاسخ به سه پرسشبا عنوان 

به شرح احوال و  ذی حکیم یا صوفیترم( در مقالۀ 1389نیا)اند. پیشتر عروجتأثیرپذیری وی را از حکمت جانب غربی بعید دانسته
 یترمذ ۀشیاستقلال اند وی پرداخته و دیآرا و عقا اب هیصوف خیبا مشا او ارادت وندیپو  «هیمیحک»موسس مکتب  یترمذاء حکیم آر

 .ده استنمو یبررسرا در آن روزگار  جیعرفان او از تصوف را ایو حکمت 

 ریساندیشۀ ختم ولایت نزد ترمذی و ابن عربی در گذر از گفتمان صدق به گفتمان ولایت ای با عنوان ( در مقاله1389سپهری)
در قرن سوم با نوشتن کتاب  یترمذ میحک را بررسی کرده و برآن است که «تیختم ولا» ۀشیو اند تیولا ۀشیتطور اند یخیتار

( در مقالۀ 1393رحیمی). است هادد رییتغ تیولا /تیقیبه گفتمان صد ،خراز حاکم بود ۀشیگفتمان صدق را که بر اند اءیختم الاول
با استناد به آثار صوفیان نشان داده است  عربی در متون منثور عرفانیابن ر تاریخی ولایت تکوینی از حکیم ترمذی تا تطوبررسی 

 . ه استولایت را مطرح کرد ۀی بود که بدون وارد کردن افکار فلسفی مسألاکه حکیم ترمذی اولین صوفی

نیز بر آثار و آراء ابن عربی و پیوستگی  "ولایت"تمرکز مطالعات یادشده پیرامون مفهوم  که شودیروشن م نه،یشیپ نیبا تأمل در ا
مندی سهروردی از آثار و آراء حکیمیه و در صدر میان آراء وی با حکیم ترمذی بوده و نوشتار پیش رو برای نخستین بار به بهره

 پردازد.آنها حکیم ترمذی می
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 طرح بحث -2

و در توصیف تبارنامۀ اشراقیان پس  مطارحاتکتاب  انیدر پا (، بنیانگذار حکمت اشراق،هـ .ق587م.)یسهروردشهاب الدین یحیی 
از یادکرد حکمای متأله جانب شرقی)خسروانیان( و حکمای جانب غربی)فیثاغوریان( که به مقام نور طامس یعنی فناء فی الله نائل 

 با سقلبیوس و انباذقلس و فیثاغورس خاندان هایازخمیره ایطریقه  به شد منتهی ایخمیره هاخسروانی از و»: سدینویماند، آمده
دفترهای داستانی  در که گفتند سخن سکینه از که رسید به قومی و شرقی، و غربی جانب در کلمه حافظان زبان بر گشت آن ممزوج
 .i«افتینام و نشان  توانیاز آنان م

 تادر عباراند؟ شود، آن است که مراد شیخ اشراق از قومی که قائلین به سکینه هستند، چه کسانیپرسشی که در اینجا مطرح می
که راهگشای محققّان برای فهم این جریان حکمی پیش از سهروردی خواهد بود و  به دست داده شده یقرائن ،اشراق خیش مضمر

 مون این قرائن بپردازیم:کوشیم به بحث پیرادر این مجال، می

و حکمای خسروانی از  ذوق و شهود استوار است شالودۀبر  دانیم که خمیرۀ خسروانیی و فیثاغوری. میخسروان ۀری( امتزاج خم1 
 یثاغوریف گردد، حال آنکه در نزد حکمایمی( یو علم)حضور یمدارِ آگاهنگرند و تعالیم آنها بر نظرگاه وحدت شهودی به توحید می

 دیمطلق تأک یبر هست نگرند وو آنها از نظرگاه وجودی به توحید می است یو برهان یحکمت بحث نیذوق و شهود قر
 .(84 -45، 1389کنند)عالیخانی، یم

با استناد به  نه،یقر نیو ا اندیو شرق انیاز خسروان یسهرورد ۀاست که بنا به اشار یمکتب ایگروه، نحله  یایکه گو« قوم» ۀ(واژ2
 یدیکه آراء و عقا دیگویسخن م یاز گروه ایکه بدون ذکر نام و نشان و جغراف اءیختم الاولکتاب  یدر ابتدا یسخن شاگرد ترمذ

 ۀماوراءالنهر در سد «یشرق یحکما» یتوجّه ما را به سو ،وجود دارد کشف المحجوبکه در کتاب  یانهیقر ودارند  تیولا رامونیپ
 .سازدیرهنمون م یسوم و چهارم هجر

 «تیولا» ۀاست و آشکارا با مقول انیاشراق یمعنو ۀریزنج وندیپ یاصل یهااز حلقه یکی رسدیکه به نظر م «نهیسک» یدیکل ۀ( واژ3
 دارد. یناگسستن وندیپ

 حکیمیه و حکیم ترمذی  -3

را اتباع و  هیمیاست، حک انیمیحک ۀقیاسناد حضور طر نیتراز مهم یکیالمحجوب که هـ .ق( در کتاب کشف470)م. یریهجو
 میبه حک یتولّ  نانیا:»اند کرده که از مقبولان یمعرف -وعرفان قتیاهل حق-مذهب از محقّقان  نیو هفتم یترمذ میحک روانیپ

آن  قتیبود و عبارت از حق تیبر ولا قتشیسخن و طر ۀ... و قاعدیو باطن یعلوم ظاهر ۀملوقت بود اندر ج ۀکنند که از ائم یترمذ
 ۀزمان یعنی -یپنجم هجر ۀاز سد شود،یاستنباط م یریو چنانکه از گزارش هجو« آن بیو مراعات ترت اءیو از درجات اول یکرد

اهل عالم منتشر بوده  انیدر م یناتمام و ریو تفس الاصولکتاب النهج، نوادر اء،یالاولاو همچون ختم یکوین اریبس فیتصان» -او
 (.265، 178، 1358یریهجو«)است

و ابوبکر ورّاق را در  یمحمّدبن فضل بلخ ،یترمذ یمحمّدبن عل اء،یالاولۀیحلدر کتاب  زیهـ .ق( ن430)م.یاصفهان میابونع
را  یاز شاگردان مکتب ترمذ ی(. اما شوربختانه، تعداد اندک235-232: 10[، تای]بمیبر شمرده است)ابونع« حکماءالمشرق»شمار

هـ .ق(، 294ابوبکرابن ورّاق)م. میبه حک توانیم یشاگردان ترمذ نیتر. از سرشناسمیدانیار کم میبس زیآنان ن ۀو دربار میشناسیم
اشاره کرد که جز اقوال  یشابوریبن منصور ن ییحیابومحمّد  یو قاض یجوزجان یحسن بن عل یقاض ،یابوالقاسم سمرقند میحک

 میحک فاتیجز پرداختن به آثار و تصن یامجال چاره نیدر ا رونیو از ا میابییاز آنان نم یاثر ه،یاز آنان در منابع صوف یاپراکنده
 .میابیینم یترمذ
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تا  205 یهاسال نیاست که در ب یسوم هجر ۀدوم سد ۀمین یمان، فقها و عرفااز محدّثان، متکلّ یترمذ یابوعبدالله محمّدبن عل

؛ 11، 1947 یدرگذشته است)ترمذ یهجر 300و  295 یهاسال انیدر م یآمد و به احتمال قو ایدر ترمذ به دن یهجر 215
 قشیریه رسالۀ، انصاری عبدالله خواجه الصوفیه طبقات، هجویری المحجوب کشف در ترمذی سخنان و نام(. 233: 10[، تای]بمیابونع

 "دواوین قاصّۀ"صوفیانه را همان که شاید استبعادی نداشته باشد اگر این منابع  است شده یاد بزرگی به عطّار الاولیاء تذکرۀ و
 سهروردی بخوانیم.

بود و از محترمان  وخیحتشمان ش... از م ایآن منفرد اصف ا،یاول تهدآن مج»: مییروبه رو فاتیتوص نیبا ا ،در شرح حال عطّار از او
اقتدا  یوه ب یجماعت انذیترممجتهد و  قتیو طر عتیدر فنون علم کامل و در شر است و اریو کرامات بس اضاتیاورا ر .تیاهل ولا

کشف و صاحب اسرار بود و  نبود که صاحب ید کست بود و مقلّامّ میبود و حک یانکنند و مذهب او بر علم بوده است که عالم ربّ

گونه که عطّار از او نقل کرده و خود وی نیز در و آن (458، 1389)«یخواندند اءیالاول میحکداشت چنانکه او را  تیغابه یحکمت

 (.459گفته است، معلّم او جناب خضر)ع( بوده است)همو،  وّشأندُبُرسالۀ خودنوشتش به نام 

 میمحمّد حک ذ،رمرا اندر ت یو. است یدلم شکار و راکهیمن؛ ز کیسخت معظم است به نزد»اش گفته است: درباره یریهجوو 
السلّام صحبت داشته  هیعل غمبریر پاست. از آن جمله آنکه با خض اریرا مناقب بس یو و از متصوّفه اقتدا بدو کنند. انیمیخوانند و حک

 گریدکیها از قعهو وا یآمد یو کیشنبه خضر به نزدکیهر »کند که:  تیروا ،بود یو دیکه مر ذیاق ترمبود و ابوبکر ورّ
 .(178، 1358«)یدندیبپرس

و  اسیالأک منازل العباد،، النفس ۀاضیراو از جمله  ۀانیآثار فراوان صوف رغمیعل ،یچون ابونصر سرّاج و ابوطالب مکّ یبزرگان البته 
و  استیس یه از آن بوک یمحتملاً به جهت آراء خاص و ،یو یباطن یهاشیو گرا یعرفان تیشخص زیو ن مورلأغور ا ،نیالمغُترّ

 اند.کرده اریموضع سکوت اخت شد،یاستشمام م یعیش میچه بسا تعال

که به سفر حج  یگسال 28 یعنی یآغاز کرد و در جوان یسالگ 7از حدود  یو فقه حنف ثیرا در حد اشیرسم لاتیتحصترمذی 
بوده  یروحان ایواقعهنبال ه و به ددر مکّ ،میحک یو سلوک عرفان ریآغاز س ۀبود. نقط دهیبه کمال رس ثیف شد، در فقه و حدمشرّ

 یآن مشاهدات پ ید و در پنفس مداومت نمو اضتیو ر ینیگزبه ترمذ، به خلوت بازگشتاست که تجربه کرد و در اثر آن، پس از 
سخن « حبّ»کردند که از  تیعابلخ او را س ینزد والبه هم ساختند و را به بدعت متّ یو ن،ید یاو شد تا آنجا که علما بینص یدر پ

 شیو به زادگاه خو دیخن نگوسباب  نیدر ا گریبلخ تعهد کرد که د یوال نزدبه ناچار،  ینبوتّ دارد. سرانجام و یو ادّعا دیگویم
 (.42-38، 1379 رادتکهسرشناس و معتبر بدل گشت) یابازگشت و اندک اندک اوضاع به نفع او دگرگون شد و به چهره

شاگردان و به  یو برخ یو مکاشفات و اهایشرح رؤ جز ،میابیینم یزیچ عبدالله یبُدوُّ شأن أب  ۀاو در رسال اتیسوانح ح گریاز د
 یترمذفراوان  یهانگاشته زیموجود است و ن هیو آثار صوف یخیکه در منابع تار یاپراکنده یهابه مدد گزارش لیکنهمسرش.  ژهیو

 رۀیوجوه امتزاج خم کوشیممی ،iiاست عنوان گفته شده 126بوده و بالغ بر  نینخست یهافان سدهاز مصنّ فیشمار تصن نیشتریکه ب
 .میاز نظر بگذران یرا در آراء و 1یثاغوریو ف یخسروان
 وجوه حکمت خسروانی در تعالیم حکیم ترمذی -4

 نخست، بینگاریم خسروانی حکمت شمار در را وی تعالیم و ترمذی، اشراق شیخ شیوۀ از پیروی به که داردمی آن بر را ما آنچه
، دودیگر و( 175، 1960)خواندمی «خراسان مشایخ کبار» از را وی که است الصوفیه طبقات در سلمی چون نگارانیتذکره سخن
 شهره و خراسان مشایخ اجلّۀ از(، ق. هـ273. م)نخشبی ابوتراب همچون جوانمردی و فتوّت اهل پیرانِ در نزد وی شاگردی قرینۀ

                                                 
و  یحکمت خسروان" (.1396)شهرام؛ زارع، زهرا ،یپازوکبنگرید به:  یثاغوریو ف یحکمت خسروان زیوجوه تشابه و تمابرای آگاهی بیشتر پیرامون  - 1

 .25 - 1 ، صص16شماره  ،عرفان ۀپژوهشنام، "اشراق خیش دگاهیاز د یثاغوریف
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 خضرویۀ احمدبن یعنی خراسان جوانمرد و( 233: 10[، تابی] ابونعیم؛  212، 1960سلمی)پارسایی و زهد و فتوتّ و علم در

 .(177، 1358 هجویری؛ 212، 1960 سلمی)دانسته ملامتیان شمار در را وی هجویری که است( ق.هـ 240.م)بلخی

یی آن، خود سند آشکاری ایحدود جغراف و فرارود)ماوراءالنهر( نیسرزمگذشته از این مستندات تاریخی، به خاطر داشته باشیم که 
گرفته،  قرار یمرکز یاآسیدر محدودۀ امروزه، ماوراءالنهر  هرچنداست بر مشرقی بودن حکیم ترمذی و شاگردانش. توضیح آنکه 

خوارزم و  نیرزمو س بوده استکهن ایران  یو تمدن یفرهنگ ۀاز مجموع یبخشاین سرزمین،  یتاریخ مبرهن است که از حیث
 (. 18، 1371یتسکیاند)بلندر آنجا ساکن شده انییایبوده است که آر اینواحی نیاز اول نیکاسپ یایدر یسواحل شرق

شده است که  ادیقدسّ م نیاز شانزده سرزم اوستاتوان یافت. در یم اوستامنطقه را در  نیا یهااشارت به سرزمین نخستین
اره شده که آنها را  با اش یقابل کشتیران یهانیز به رودخانه مهریشت 14بند  بودند؛ در ییایآر یهارهیت نیگاه اولسکونت

 توان انطباق داد.ی( محونی( و آمودریا )جحونیسیردریا)س

و قلمرو ایران دربرگیرندۀ بخش  ،هخامنشیان بوده یشاهنشاه یاصل بخشدر قرن ششم قبل از میلاد، که  یباستان نیسرزم نیا 
با  .گرفتیمدربر زیهمچون بخارا، سمرقند، مرو و نسا را ن یو مناطق دیرسیم حونیکه تا رود س وسیعی از فرارود بود؛ قلمرویی

 یو یسلوک نانیو جانش یدر حدود هشتاد سال در اشغال اسکندر مقدون لاد،یاز م شیپ 330در سال  یهخامنش یسقوط پادشاه
 رانیا ،یعصر ساسان در .بوده برای تأثیر و تأثرات میان دو سنتّ ایرانی)شرقی( و یونانی)غربی(ه است که این برهۀ زمانی مجالی بود

بود که دو  دهیگرد میبه چهار بخش تقس زیخراسان ن التیخراسان بود. ا الات،یا نیاز ا یکیکه  دیگرد میبزرگ تقس التیبه چهار ا
اند، نگاشته یدوم قرن چهارم هجر ۀمیکه آثار خود را تا ن یمسلمان سانینویجغراف گرفت.یاز ماوراءالنهر را دربرم یمناطق ،بخش آن

 زین یو اصطخر (112 -90، 1365)سهیفعلاق النّاَدر  یاصفهان ۀرُست اند از جمله ابنماوراءالنهر را جزو خراسان بزرگ قلمداد کرده
 یپنجم هجر ۀسد انیبا استناد به منابع مختلف، تا پااینکه قدر مسلّم . (222، 1347در ذکر اقلیم خراسان) مسالک و ممالکدر 
 خراسان بوده است. التیاز ا یماوراءالنهر جزئ ،یقمر

و  3 ۀدر سد )ماوراءالنهر(فرارود نیسرزم یفکر یشناسانیجرگذشته از مسئلۀ حدود جغرافیایی، نکتۀ حائز اهمیت دیگر در بحث ما 
مرو خراسان و ماوراءالنهر در زمان در قل یفرهنگ یرنسانس وقوعنماید. پیرو ی است که اشارۀ مختصری بدان بایسته میهجر 4

 افتینظم و نسج  ییایغرافج ۀو محدود یخیتار ۀبره نیدر ا «تیولا» گفتمانی، رانیا یو تمدن یفرهنگ ثیموار یایو اح انیسامان
نمود  نینو ییمایو در س یاسلام میداشته و در دامان تعاله یا خورنه، فرّ یعنی ی،خسروان ۀشیاند نیتریادیدر بن شهیر و این گفتمان،

 است. افتهی

و  یباطن یهاشیگرا زیو ن یو فقه یکلام ،یثیمختلف حد یهاانیجر وجودتوان به سادگی از آن گذشت، مسئلۀ دیگری که نمی
 یهاانیاز حضور محسوس جر ،یخیآنکه منابع تار ژهیو؛ بهبود  خراسان و ماوراءالنهر ۀمنطق ژهیوبه ،یدر شرق اسلام انهیصوف

خراسان و ماوراءالنهر  انیعیاثرگذار ش یهاتی( و فعال513: 8، 1385ی)پاکتچکنندیم تیدر آن حوزه حکا یلیو اسماع یامام یعیش
 یدر سمرقند کانون ،یعینامور ش یاز علما ،یاشیّعفی المثل (؛  278 -274، 1390انیاست)جعفر ریانکارناپذموضوعی  هیامام خیدر تار

کرده  ادیبه چهل تن از آنان  بی، از قررجالدر  یطوس خینمود که ش تیترب یفراوان یهاتیآورد و شخص دیپد یعلم
موجود،  یعیش یهاباورها و نظرگاه ایآ به این ترتیب شاید طرح این پرسش بیراه نباشد که: ،...(.41، 417، 407، 1415)طوسی1است

 ؟تواند بودمین« مشرق یحکما»در نزد  تیولا یۀنظر یریگشکل سازِنهیاز عوامل زم

                                                 
در خراسان و  هیامام یفکر یشناسانی(: جر1393)یانیتن یاکبر موسو دیو س یسبحان یمحمدتق :آگاهی بیشتر در این باب، بنگرید به یبرا - 1

- 79.صص4، شماره2، سال حوزه یانجمن اسلام یکلام قاتیتحق یپژوهش یعلم ۀفصلنامصدوق،  خیتا عصر ش یصغر بتیغ  ۀماوراءالنهر از آستان

105. 
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 و روحانی مکاشفات زا وی متعدّد هایگزارش، ترمذی حکیم ویژهبه و مشرق حکمای بودن خسروانی مدّعای بر ما دیگر سند

ذوق ترین خصیصۀ حکمت خسروانی را در عنصر محوری دانیماوست. چنانکه می خودنگاشت رسالۀ در همسرش و وی نورمحور

-نقل است که در عمر خود هزار و یک بار خدای »نویسد:باید دانست. عطّار در بیان فراوانی مشاهدات نوری ترمذی می و شهود

 یو فراوان تیّ اشراق، اهم خیتا روزگار ش یو پس از ترمذ شیپدانیم که (. نیک می460، 1389عطّار«)ا به خواب دیده بودر  -عزوّجلّ
النفس و مسئلۀ خودآگاهی و معرفت میاغ ندارسر یمیحک ای یصوف چیاندازه در اثر ه نیرا بد یعرفان یهاشهود و تجربه گزارش

 ۀدوگان تی، حضور و محورنورانی مکاشفات نیآنکه در ا ترمهم. و ترین مفهوم در آثار حکیم ترمذی استپربسامدترین و کلیدی
مکاشفات  نیا»ست که آمده ا یهمسر ترمذ یایچنانکه در گزارش رؤ خوردیبه چشم م ینور و ظلمت به روشن یعنی یرانیحکمت ا

سرم در هوا  یو بالا دیبالا تاب بر من از یجلالم را، عظمتم را و بهائم را؛ نور م؛یابه تو عطا کرده زیبر قلبش گذشت... ما سه چ
و علم البهاء بر من ظاهر  هالعظمعلم الجلال و علم ،و در آن نور .بودم، قرار گرفت.. دهیانطور که در خواب دهم

 .(65 -66، 1379رادتکه«)...دیگرد

دارد؛ به عنوان نمونه،  هژیتوجّه و« نور» ۀبه مسأل یدر مباحث خداشناس ژهیبه و نیز شیخو فاتیآثار و تصن جای جایدر  یترمذ
احاطه شده در قلمرو  ،ینوران یپنهان است در گنبد [حق»]:کندیم فیتوص یایمنظر اشراق نیبا چن اءیالاولختمرا در  -یتعال -حق

، 1374رادتکه«)ملکوت نام دارد ترجیرا ریبه تعب ایقلمرو نور، جهان حق، دارالله  نی... اگرددیم درصا ینور. همانا پرتو صفات از و
144). 

در  رایز .بدن دارد یهانداما گرینسبت به د یبالاتر ۀمرتب یینایآن است که ب منهج شهودیان، بر بر نوادرالاصولدر  یترمذحکیم 
نور است و  ،... روح، نور است، عقلردیگیت مئاز نور روح نش یینایب ،. از منظر اونگردیآن م ۀلیرا به وس یانسان خدا ،ارهیالزّومی

 تیّوند اقرارکنندگان به وحدانروح متّصل است. خدا ۀفیروح و لط یینایعقل به ب یینایاست. ب یینایرا ب ینور است و هر نور فتمعر
قل، نور معرفت و نور روح در مردمک چشم به هم عو نور  دیاند. نور توحصاحب عقل نانیو ا کندیاز نور ممتاز م ییهاخود را با روح

تکه د)راسازدیظر شخص متصوّر منرا در  گرید یایامور دن یهاتیتشب لۀیو به وس ندیبیم ایدن نیچشم در ا لهیوس نیو بد وندند،یپیم
 میبتوان گفت قلب تعال دیاشکه را  یابصار سهرورد یۀبا نظر یو نور و قرابت آراء ترمذ یینایبمقولات  انیم پیوند(. 245، 1379
 توان در این فرازها به روشنی دید.میاست  الاشراق ۀحکم

 وجوه حکمت فیثاغوری در تعالیم حکیم ترمذی -5

 هایاندیشه تکوّن تاریخی افق و بستر، کندمی نظر جلب امر بدایت در که آنچه، ترمذی آراء در فیثاغوری حکمت وجوه تبیین از پیش
 .است 1ترمذ شهر یعنی ترمذی زادگاه تاریخی پیشینۀ ویژهبه و وی

مدینۀ » را آن، تیموری عصر مورّخ، ابرو حافظ چنانکه؛ است بوده عرفان اکابر و علما از بسیاری خاستگاه، تاریخ روایت به ترمذ
 محمد ابوعیسی، ترمذی الدین انبره سید، ترمذی ورّاق ابوبکر از عبارتند اکابر این از برخی و( 190: 1، 1372)است خوانده «الرجال

 ترمذی که در شمار حکماءالمشرق یا طریقۀ حکیمیه هستند. حکیم و ترمذی عیسی بن

 اسکندر به را آن بنای و دهندمی خبر دور هایگذشته در شهر ترمذ وجود از یونانی و عربی منابع و شناختیباستان هاییافته
 در یونانیان که است اسکندریه شهر همان ترمذ کنونی محل که است آن بر فرای ریچارد. اندداده نسبت( م.پ 323-356)مقدونی

 آن گذارپایه «دمتریوس» تغییریافتۀ ترمذ، شهر نام که دهندمی نشان بودایی کهن مدارک و( 222، 1373)نهادند بنیان( باکتریا)بلخ
 لقب و ترمذی عرفانی آراء درسی و بحثی قالب با ایپیشینه چنین وجود و طبعاً (104، 1371 بلنیتسکی)است بلخی یونانی پادشاه و

                                                 
 .دارد قرار دریا سرخان ولایت مرکز، ازبکستان جمهوری در امروزه که ماوراءالنهر در تاریخی بندری و شهر - 1
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 مناسبتبی، شد اشاره بدان صوفیه کهن منابع در که پیروانش و او برای «مشرق حکمای» و «حیکمان» و وی برای «حکیم»

 .بود نخواهد

چون  یمورّخان یاز سو یون مصرذوالنّ دنینام «میحک»و بسترهای تکوّن و تطوّر آن باید بگوییم که « حکیم»در باب عنوان 
 کهیدرحال ؛مسبوق به سابقه است یامر، (393: 8، 1997؛88: 2، 1363)بغداد خیتاردر  یبغداد بیو خط الذهبمروجدر  یمسعود

آثار  یمؤلف بغداد یاز قول جعفر خلد هیالصوفطبقاتدر  یکه سلمنیآنان استعمال شده و ا یاز سو یگریدر موارد د یلفظ صوف
 (،454، 1960)«داندینم یاو را صوف»در دست ندارد و یاز او اثر ،یو یانبوه آثار عرفان رغمیکه عل سدینویم یترمذ ۀدربار ه،یصوف

شاگرد  ابوبکر وراق، ۀدربار هیالصوفدر طبقات یخواجه عبدالله انصارضمن اینکه  است.« حکمت»خاص از  یاراده کردن مفهوم دیّمؤ
در آثار  یترمذهمچنین  (.65[، تای]بیانصار)«است گرید یزیچ یصوف. یبود عارف، نه صوف میحک» :دیگویصراحتاً م ،یترمذ

یو از آنها انتقاد م ندیب یو معرفت به دور م قتیحق ریرا از مس یمعنو اتیاز غا یعار انیصوف زیاد غافل از باطن و نزهّ ،شیخو
 . و این نشانگر طریقۀ خاص وی و امتیازش از صوفیۀ زمانه تواند بود (86 -85خ، ؛ الفروق،ن23، 148خ،اس،نیالأک ،ی)ترمذکند

 رادتکه ماحصل تحقیقات خویش در باب مفهوم حکمت در این محدودۀ جغرافیایی و برهۀ تاریخی چنین گزارش کرده است:

 یدر مفهوم عارفِ متألهّ رواج سوم و چهارم یهادر سده میحک ۀبلخ، ترمذ، ماوراءالنهر و سمرقند کاربرد واژ ۀحوز یعنیدر شرق »
وجود داشت اما مردم ماوراءالنهر، خواص  زین یواعظ و صوف خ،یچون عالم، عارف، زاهد، ش یگریتامّ داشته است؛ حال آنکه القاب د

و خود  ،یو نه صوف دادندیم میبود، لقب حک انیبا صوف یترمذ دیعقا انیکه م ییهاداشتند، با وجود شباهت ییرا که با تصوّف آشنا
به کار  اءیاول یرا برا ینام صوف ای شیمکتب خو یاز آثار خود نام تصوّف را برا کی چیدر ه ان،یبا صوف ییآشنا رغمیعل زین یترمذ

 .(140، 1374رادتکه«)مکتب با تصوّف است نیا انیافتراق م وههمه دلالت بر وجود وج نهاینبرده است؛ و ا

توان گفت محتملاً این افتراق بدین ترتیب، با الهام از تبارنامۀ معنوی شیخ اشراق و روح حاکم بر حکمت فیثاغوری و خسروانی می
 ریشه در نگاه وحدت وجودی و وحدت شهودی حکماء ماوراءالنهر دارد. 

 یآراء ترمذ یبحث ۀصبغ -1-6

است عالم به  یمیدارند، حک زیزمانه پره یکه از علوم رسم -و خرقانیحلاج و بایزید و آملی -یجانب شرق یبرخلاف عرفا یترمذ
آنکه از آثار  رفه. طی گواه این امر استو فیو کثرت تصان ؛و طب یعیعلوم همچون علوم طب گریدنیز و  ثیفقه، علوم قرآن، حد

 ،یهمچون کلاباذ هید توسط مؤلفان صوفآثار چنانکه گفته ش نیاو  آشنا بوده است زین یونانیکه با سنتّ  دیآیبرم نیچن یترمذ
مثل برهان  یکسان انیتوجّه در م نیا زیشناخته شده و مورد احترام بوده است و در قرون بعد ن یریو قش میابونع ،یسلم ،یریهجو

نوادر هـ .ق( همچنان استمرار داشته است. 791)م.دنقشبن نیهـ .ق( و بهاءالد628)م.یعربابن ،هـ .ق(604)م.یقلج، ابوالحسن شاذل
بدان استناد کرده  ریالکب ریالتفسدر  یبوده است و و یسهرورد یهمشاگرد یچون فخرراز یرانعلما و مفسّ اریدر اخت یو الاصول

 (.107: 14؛ 65: 7؛ 168: 6، 1421است)

که او عالم  مذهب او بر علم بوده استو در فنون علم کامل و در شریعت مجتهد... و » خوانیم که: درباب او می تذکرۀ الاولیاء در
 "اءیالاولمیحک"که او را داشت، چنان تیغابه یحکمتاو مقلّد کس نبود که صاحب کشف و اسرار بود و و  ربّانی بود؛

و از اهل شهر مهجور  ینبود که سخن او فهم کرد یدر وقت او در ترمذ کس»گوید: اینکه عطّار می و (458، 1389عطّار«)یخواندند
 باشد. بوده ی، آن هم در باب مسئلۀ ولایتو نظر یل و استغراق او در حکمت و مسائل علمناظر به توغّ دیشاهمو(، «)یبود

 شهودی توحید الهی است که برآمده از عشق مسألۀ به شانرویکرد، خسروانی عرفای با غربی جانب حکمای افتراق وجوه از یکی
 بازخوانی و مطالعه سالها از پس گیرد. رادتکهلیکن در جانب غربی این مسئله رنگ و بوی حکمی و بحثی به خود می در نزد آنهاست

 گرفته بسیار تأثیر حبّ مسألۀ در  ذوالنّون از ترمذی که، مُحقّ البته و بود معتقد جدّ به ماسینیون لویی که نویسدمی ترمذی آثار
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 او محاکمۀ و حاکم فضای ممنوعیت سبب به که دانیم می و است نکرده بحث باره این در تفصیل به او هرچند( 274، 1379)است

 آن توجّه جالب نکتۀ و است صائب و درست رأی این حال این با، است گفته سخن محبّت از مجملاً نیز ترمذی خود، رابطه این در
 به بسیارها و بارها وی، آثار در و الوجودی هستند وحدت سرآمد عرفان، عربی ابن توجهّ مورد هایشخصیت از حکما این هردو که

 و پاکی قدر به حکمت و، حکمت قدر به حق به قرب و حبّ، ترمذی فکری نظام بر بنا .خوریمبرمی آنان آراء و اقوال و نام ذکر
 سرانجام و قرب، محبتّ به، کندمی حاصل که حکمتی مراتب اندازۀ به سالک و شودمی میسّر مجاهده قدر به تطهیر و، تطهیر
 (.  345، 2006سایح)الاولیاست خاتم و الانبیا خاتم آنِ از علیا حکمت یعنی حکمت اعلای مقام و رسدمی ولایت

که او  دستگاه فکری به یاجمال یااشاره کنیل م،یبپرداز یترمذ یمختصر، به شرح و بسط نظام فکر نیکه در ا میاگرچه بنا ندار 
نزد ۀ خسروانی و فیثاغوری در حکمت ممزوجوجود  دیّمؤ است، وی بازتاب یافته یشناسو انسان یشناسجهان ،یخداشناس در تعالیم

 خواهد بود. یمشرق میحک نیا

 یخداشناس -1-1-6

و ذات نام  بیباطن، غ ،یتادراک و خرد است؛ ذات خدا محتجب است و هو یو ورا یوجود خدا ناشناختن ،یترمذ حکیم منظر از
، 1الأَبْصَارُ  تدُْرِکُهُ لا یکه در عبارت قرآن به عنوان مثال ترمذی برآن استست. وا وصف «یچگونگ یب»یو نوع ریناپذفیتوص و دارد

ممکن است  یاست و نه در آن سو. آنچه از جهان علو یسو شناختن نیدر ا نهخداوند است که  «یتهو»همان « ه»ضمیر مراد از
و صفات، در مرتبۀ ظهور، جهان را  است« ظاهر» اسمو تجسّم  لهیصفات ا ۀدیاست. جهان آفر یباشد، تنها صفات بار تیقابل رؤ

 . (420، 1379آورند)رادتکه، پدید می

 یمحمّد نور -2-1-6

را به ذهن سهروردی،  ی،عارف شاخۀ غربی تبارنامۀ، سخنان سهل تسترنوادرالاصول کتاب )ص(، در یاو درباب نور محمّد کلام
نبود.  گرید زیچ چیابتدا خدا بود و ه»: سدینویآنجا که م ،که در تبارنامۀ اشراقیان از حکمای متأله جانب غربی است سازدیمتبادر م

که خدا او را  یکس نیلل و اوّوّا اقثیل، در مبود، در لوح اوّ نیاول ریفکر محمّد بود. او در احکام تقد د،یشیکه خدا اند یزیچ نینخست
 ارتیه خدا را زک یکس نیو نخست رودیکه به حضور خدا م یکس نینخست گذرد،یکه از پل م یکس نیمخاطب قرار داد، نخست

 .(338 -337تا[، بی«)]استیانب دیّ سبب او س نیبد کند؛یم

 یشناسمعرفت -3-1-6

را بر سه  -عزّ و جلّ-خداوند  نید» باور دارد: -عالیت-ی در شناخت حق به سه ساحت معرفت الأکیاس،حکیم ترمذی بنا بر کتاب 
شکر معرفت است و سه ل نی: حق، عدل و صدق. حق بر جوارح است، عدل بر قلوب و صدق بر عقول ... پس امیافتی یرکن مبتن

اول، علم به حلال »:که عبارتند از  دیگویعلم سخن م ۀاز سه درجه و مرتب یساحات معرفت نیو متناظر با ا «یاضداد آنها جنود هو
، 1395هوشنگی، «)تفراتر از دسترس خلق اس گریآن د یو ورا استیحکمت عل ایو حرام؛ دوم، حکمت و نوع سوم علم، معرفت 

نازل علم است و سپس حکمت که برابر  ۀرجو د« حق»متناظر است با  عتیما، علم شر میاساس، در نزد حک نی. بر ا(207 -206
ر توجّه آنکه مراتب درخو ۀقیاست و دق« صدق» ۀاست که برابر با درج ایحکمت عل عرفت،سطح علم و م نیتریاست و عال« عدل»

 ایحکمت عل یعقلان یریدر س و رسدیبه عقل م تیدر نها ،یقلب ۀمرتب یاز جوارح آغاز شده و پس از ط یمعرفت از منظر ترمذ
 چنین نگاهی را در آثار و آراء سهروردی نیز سراغ داریم. است. یشدنحاصل

 یشناسانسان -4-1-6

                                                 
 .103انعام،  - 1
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از تن،  داندمیعبارت  راوجود انسان  است و خارج از حوصلۀ بحث ما. ویو مبسوط  قیدق اریبس یترمذ میحک یشناختانسان آراء

 ۀانیساحت وجود انسان قلمداد کرده و در م نیتررا نازل« نفس»و  ن،یتریرا عال« قلب» (130، 1965ی)نفس و روح)عقل(. ترمذ
بودن نفس است و لزوم  یکه ناظر به دو وجه نوادرالاصولدر  یترمذ یشناسقائل است. نفس«  صدر» یبرا یگاهیادو، ج نیا

 ری)تطهسیبودن نفس انسان و لزوم کاثارس یبا دوساحت( 70 -71، 1947)اضهیالرو زدودن زنگارها از آن در کتاب « صَقل القلب»
 بیآن دارد که تهذ یارایدوگانه دارد و  ینفس انسان سرشت» :دیگویآراء افلاطون در تطابق تامّ است، آنجا که م زی( و نهیو تزک

( کمااینکه سهروردی نیز دو جهت برای 146، 1374رادتکه، «)روح، قلب و عقل  همانند گردد یعنیبدن  تریعال یشود و به اعضا
 (.426 -423: 3، 1380نفس آدمی قائل است: جسمانی و روحانی)

اگرچه رسالات ترمذی سرشار از مفاهیم واصطلاحات فلسفی است و با آراء فلاسفه قرابت بسیار دارد،از این نکته غفلت نباید کرد 
م سلوکی خویش را سامان بخشد و وی حکمت را راهیابی به باطن امور و که وی جویای حکمتی است که بر مبنای آن بتواند نظا

 (.415، 271، 193تا[، یابد)]بیداند که با نجات از شهوات نفس تحققّ میاسرار عالم می

 ولایت از منظر ترمذی -5-1-6 

که  دیآیبرم نیخودنوشت او چن ۀرسال خداوند در اباو  ثیر او با رسول اکرم)ص( و تحدمکرّ یدارهایو د یاز مشاهدات فراوان ترمذ
 انگرینما ،برجای مانده تیاو درباب ولا ای که ازهدیو سنج قیدق یهاو پرسش فیو ظرا فاتیتوصو  بوده است تیاو صاحب ولا
مسئله ولایت، پیش از حکیم ترمذى، کم و بیش در میان اگرچه بوده است.  برخوردار یمقام نیاز چن یو محتملاً آن است که

مطرح شده، سخنان  اصول کافىویژه در عارفان، از جمله سهل تسترى و ابوسعید خراز و جنید بغدادى و نیز در منابع روایى شیعه، به
در بحث  ژهیوبه ،یترمذ یهاشهیاند یآراء و انسجام و سختگ عظمتبه شمار آورد و عطفى  ۀنقطتوان در این باره را میترمذى 

اند؛ دانسته یدر قرن ششم و هفتم هجر یابن عرب یعنی یعرفان نظر گذارانیبن اتیآراء ونظر گذارهیتا بدانجاست که آن را پا ت،یولا
و پنجاه و اند  کصدی نییبه شرح و تب هیفتوحات مکّاز معارف  73در باب  ی وی را از اقطاب پیش از خود دانسته وچنانکه ابن عرب

به  توانیم هیّفتوحات مکرا از اقوال متعدّد او در  یبه ترمذ یابن عرب اریباره پرداخته است. ارادت بس نیدر ا یترمذ میپرسش حک
 :کندیم فیتوص نیرا  چن یو یاز جمله آنجا که ابتکار علم افت؛یدر یخوب

را عرضه کرد  یمسائل میحک یِترمذ یظاهر گشت، امام محمّد بن عل قانمحقّ ریغ انیدر م فیطول و دراز و ضع یآنگاه که دعاو»
 کصدیطرح شده،  -یترمذ محکی–صاحب ذوق تامّ  یکه از سو یمسائل روحان نیآنهاست و شمار ا یبر دعاو یاریکه محک و مع

و  یاز راه نظر فکر رایز داند؛یمکه آنها را از راه ذوق و شرب  یداد مگر کس توانیو پنجاه و پنج پرسش است که پاسخ آنها را نم
 (.55: 12؛ 338: 11، 1994)«دیرس توانیبدان نم یبا ادراک عقل

ظاهر نبوّت، انباء است و باطنش  رایتصرّف در خلق به اذن حق و در واقع، باطن نبوّت است؛ ز ،(487، 1965ی)در نگاه ترمذ تیولا
 است. یدائم تیاما از جهت تصرّف و ولا شودیتصرّف در نفوس. نبوّت از جهت ظاهر و انباء مختوم م

مردمان و  اوریحجج خداوند بر خلق و  اءیها وجود دارد؛ چرا که اولزمان ۀدر هم تیبر آن است که ولا اءیالاولختماو در نیهمچن
استناد  ینخع ادیبن ز لی)ع( خطاب به کمریسخن حضرت ام نیها، به ازمان ۀدر هم اءیدر اثبات لزوم وجود اول یاند. وامان آنان

اند، اما به ارزش در نزد به لحاظ عدد اندک نانیمدار! ا یبر مردم است، خال که حجتّ خدا یرا از کس نیزمخداوندا، » که: دیجویم
چقدر  . آه،ندیبندگان و بلاد او انیخداوند در م نانیجانش نانیمحل متّصل است. ا نیبه بالاتر شانیهاو قلب اندنیترخداوند بزرگ

مشعر به  الاشراقۀحکم ۀدر مقدم یبا عبارات سهرورد یاریبس رابتق انات،یب نی. ا(360 -361، 1965«)را دارم دارشانیشوق د
 .(10: 2، 1380)سهروردیو قطب دارد یاز ول نینبودن زم یخال

است و  ینب نیجانش یو ول هآغاز شد تیو ولا دهیرس انیبر آن است که پس از رسول الله)ص(، دوران رسالت و نبوّت به پا یترمذ
 است. «ثیتحد»الله  یول یباطن یهااست و درواقع، از نشانه« مُحَدَّث»است که  یرتبه از آن کس نیبالاتر ،یاله اءیاول انیدر م
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 ۀوظیف شود و به کمک حق از خطا معصوم است. به نظر ترمذى،اى است که حدیث بر وى الهام مىث، از دید ترمذى، آن ولىمحدّ

رسد، اما ولایت اصلى انبیا انذار مردمان و مطالبه تکالیف شرعى است و با پایان گرفتن جهان و آغاز قیامت، این وظیفه به پایان مى
ستوده است، اما به صفت نبى یا رسول، نه. البته این امر، « ولى»تا ابد ادامه دارد و چه بسا به همین دلیل خداوند خود را به صفت 

است و ولایتِ نبى و رسول، همان جنبه « ولى»وجه نشانه برترى اولیا بر انبیا نیست، زیرا هر نبى و رسولى در درجه اول، هیچبه
پنهان و دائمى وجود آنان و فراگیرتر از نبوت و رسالت ایشان است. در واقع، وظیفه تبلیغ دین، صرفاً جنبه ظاهرى و موقت وجود 

 آن است که: یحدّث با رسول و نبتفاوت مُ از منظر وی، نبى و رسول است.

 نیو در ع کندیرسول زمانش دعوت م عتیمردم را به شر ینب یول آورد،یم ینیمع عتیو شر شودیفرستاده م یبه قوم خاص رسول
حق و اذن او از خطا معصوم است،  یاریو به  شودیالهام م یبر و ثی. محدّث که حدآوردیم یخدا اخبار یمردم از سو یحال برا

معرفت  ادتیو ز دییبشارت و موعظه و در تأ رسد،ی)سخن خدا( به او مثیآنچه از حد یکند ولیزمان خود م عتیدعوت به شر زین
را انکار کند، کافر  یو خبر رسول و نب یوح یبا محدّث آن است که اگر کس یرسول و نب انیم گریاست. تفاوت د عتینسبت به شر

 (.353، 350-349، 1965ترمذی)«انجامدیاست و به کفر نم یشدن از برکت و نور ومحدّث، محروم ثیرد حد کهیدرحال شودیم

در قرآن آمده است: وَ ما أَرسَلنا مِن « محدّث» ۀحج اشاره کرده که بر طبق آن واژ ۀسور 52 یۀاز ابن عباس از آ یبه قرائت یترمذ
آنجا که  زین یکافقرائت در باب الحجّه از کتاب  نیدرنگ آنکه ا ۀستیشا ۀنکت ( و351)همو،  مِن رَسُولٍ وَ لا نَبیٍِّ وَ لا مُحدّثٍقَبلِکَ

« محدّثون»اطهار)ع( به  ۀائم زیو رسول و محدّث شده، از امام صادق)ع( وارد شده است و ن ینب انیفرق م ۀباردر یبحث مبسوط
 اند.وصف شده

« آخرالزمان یمهد»را  ایمصداق ختم الاولو شده،  کینزد یعیش و تعالیم به باورها اءیختم الاولدر  یآنکه لحن کلام ترمذ تریگفتن
« آخرالزمان یف اءیآخرالاول» زیاست، او ن امبرانیخواهد کرد و همانند محمّد)ص( که خاتم پ امیبرپا داشتن عدل ق یدانسته که برا

حظّ رسول)ص(  نکهیاست کماا تیاست؛ مقامش اقرب مقامات و حظّش از حضرت حق، فرد «ایالاول خاتم»و « قائم بالحجّه»است؛ 
 .(436، 1965)بود تیّ وحدان

 سکینه در آراء حکیم ترمذی و شیخ اشراق -6

اصطلاح در آثار مؤلفان  نیجو درباب اواست، جست «نهیسک»اشراق، اصطلاح  خیش ۀموجود در تبارنام ۀنیقر نیاز آنجا که مهمتر
و غنا  یاندازه از فراوان نیمنابع، ا نیاز ا کیچیو حاصل آن است که در ه داینمیم یضرور یاز سهرورد شیپ یو حکما هیصوف

( براین باورند که 190، 1382هرچند برخی محققّان)پورجوادی، . شودینم افتیآمده،  «نهیسک»در شرح  یترمذ ءایالاولختمکه در 
رسد که شیخ اشراق از سکینه هرگز مفهوم سینوی گرفته اما به نظر می وام ابن سینا اشاراتسهروردی مفهوم سکینه را از نمط نهم 

ست و نه تجربه و حالی از احوالات زودگذر ای از سلوک نورانی برگزیده اآن را اراده نکرده است و اساساً سکینه را نامی برای مرتبه
 سالک که به تعبیر ابن سینا در آن انقلابی رخ دهد.

آسودن،  یو به معنا« سَکَن» ۀشیو مشتق از ر یعرب یاآن را واژه م،یران قرآن کراست که مفسّ یاز اصطلاحات قرآن «نهیسک»
آن خُرهّ  گریفَرّ و فرَّه و صورت د زیباستان ن رانیا حکمت. در (563: 1، 1411)سیوطی، و برابر با وقار نوشته اند نه،یآرامش و طمأن

به شاهان  ژهیوبه بندگانش، به ۀ کیانیخرّ ایفرّه  ضیخداوند با تفو ان،یرانیاست. به اعتقاد ا آمده یالاهقدسی و فروغ  یبه معنا
 (.178 -182، 1390)کربن، سازدیم ریناپذو شکست رومندیمقرّب خود، آنها را مقدسّ و ن

 نهیو سک رتیبص انیهـ .ق( به طور مجمل به فرق م 309)م.یتنها ابن عطا ادم ،یترمذ میاز حک شیتا پ هیصوف فاتیتصن انیدر م
(، از مصاحبان 286خراز)م.  دی(. ابوسع188، 108: 1، 1369یمستور است)سلم کهدانسته  یرا نور قلب نهیسک یپرداخته است. و

مطلب قابل  و(. 186، 1382ی)پورجوادکندیدانسته است که دل را روشن م یرا نور نهیسک ق،یکتاب الحقادر  زین ،یون مصرذوالنّ
 هیآ نیا یمعنا": دیگویفتح   ارائه کرده، م ۀسور 4 یۀاز آ یخاص ریتعب یجانب غرب یثاغوریعارف ف ،یتوجّه آنکه سهل تستر
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است و بعد  نهیمعارف است، سپس وسائل است، آنگاه سک سازدیم دایبندگانش را به آن هو یکه خدا زیاول چ چهاست،  نهیطمأن

 BBBBBBBB)"افتیمعرفت خواهد  ایاز آن بصائر است، و هرآن که حق با بصائر از او حجاب بردارد، به جواهر اش
 .استیکه سرانجامش معرفت به جوهر اش کندیاشاره م سلوکدر  یااو به مقامات و مراتب چهارگانه بیترتنی(. بد178 ,1980

عنوان به «نهیسک»است که  یترمذ« محور تیولا» یدر ساختار فکر تنهابدین ترتیب باید اذعان کرد که پیش از سهروردی، 
 اءیکه در آن با اول تیقیو صد دارد. محدّث علاوه بر فراست، الهام تیمحدّث به شمار رفته و محور ای یّاختصاصات ول نیتریادیبن

 افتیدر قالب نور در ینهم در هنگام نجوا با خدا سخنا ایباور است که اول نیبر ا یترمذ رایاست. ز ثیمشترک است، صاحب حد
که محدثّ  یثیفس باشد، اما حدن ۀو خدع طانیش یکه مبادا از القا شوندیم دیسخن دچار ترد ۀحال آنان در فرستند نیبا ا کنند؛یم
 ینب یبرا یه که وحهمانگون گردد،یو دل محدّث از شک و اضطراب آسوده م شودیمراقبت م نهیحق و سک ۀبه واسط شنود،یم

همچنان  ،یاز نظرگاه ترمذ نیبنابرا .(359 -353، 1965)ترمذی، است یدر آن منتف دیو ترد شودی( حراست ملیروح)جبرئ ۀبه واسط
از کلام،  یبرخوردار یمذتر دگاهیاز د ینب ۀبرجست یژگینگهبان محدّثان است و سه و زین «نهیسک» است،ینگاهبان انب« روح»که 
 .(172، 1379)رادتکه، نهیحق و سک ث،یعبارتست از حد یّول یو روح است و در مقابل، سه برخوردار یوح

همانگونه » :گویدو می رده برداشتهپ «نهیسک»و « حق»اصطلاحات  یاز معان یتربه طور مبسوط اءیالاولختماز  یگریدر فراز د او
)سخنان ثیحد شود،یم یو روح پاسبان یاز جانب خداست و همانگونه که نبوّت توسط وح زین نهیخداست، سک یکه نبوّت از سو

و  دیآیبا حق م ثیدآن است، و ح نیو روح قر دیآیم یوح ۀشود. نبوّت به واسطیمراقبت م نهیتوسط حق و سک زی( نیملکوت
 .(349، 1965«)با آن همراه است نهیسک

محدثّ »:دیگویدانسته، م «ثیحد»از  یجزئ -ی استامور به نور حق تعال دنیو د یادراک باطن ۀقوّکه همانا  –را  فراست یترمذ
. حال اگر ندیبیاز فراست مؤمن که او به نور خدا م دیزیالله)ص( فرمود: بپرهرا خوار دارند، رسول ثشیتر از آن است که حدبزرگ

 ،اءیالاولختمکه در  میدهیتوجّه م (.356، 1965«)خواهد داشت؟ یچه وضع ثیاست، پس خود حد ثیاز اجزاء حد یفراست جزئ
 اریبه هم بس نهیور سکدر باب ن یو سهرورد یعبارات لحن کلام ترمذ نیخوانده شده و در ا« نور خداوند»به نحو مضمر  نهیسک
 . شودیم کینزد

قرار داده و  اءیالاولختم یفرازها نیر کنار ارا د -نهیدر باب سک خیش ۀرسال نتریمهم– مرغیس ریصفدر  یت سهروردااگر عبار حال
محور  رایشنا بوده است؛ زآ یاثر ترمذ نیبا واسطه با ا ای ماًیمستق یگرفت که سهرورد جهینت نیچن توانیآنگاه م م،یکن اسیق

 ۀفیشر یۀاستناد به آ یعنیاست؛  اءیالاولختمشرح شده در  میمتناظر با مفاه قاًیاصطلاح دق نیا بسطدر شرح و  یمباحث سهرورد
و دلالت  نهی، استنباط مفهوم فراست از سکباتیر مغبر اخبار از خواطر و اطّلاع ب دی، تأک«نیقُلُوبِ المُؤمِن یف نَۀیأَنْزَل السَّک یهُوَ الَّذ»

 فی ی إنّنبو فیشر ثیدر حد نیعبارت محدّث نه،یحصول سک جیاز نتا یکیبه عنوان « المؤمن اسۀإتقوا فر» ینبو فیشر ثیحد
 .(321 -323: 3، 1380)سهروردی، با مقام اهل محبتّ نهیو مرتبط خواندن سکمُحَدّثین...  امّتی

را در  نهیو او بحث از سکای از خورنه است و مرتبهبر ورود به مقام فناست  یمدخل نهیسک ،یقابل تأمل آنکه از منظر سهرورد ۀنکت
 :دهدیادامه م نیچن« فنا»با عنوان  یفصل لیذ

که خواهد  ینگردد. پس مرد چنان گردد که هر ساعت سّرشیچنان شود که اگر  مرد خواهد از خودش باز دارد، م زین نهیسک نیو ا
باشد. پس هرگاه که نظر به  سرّیم دشیزند و هرگاه که خواهد و با یاعلکند و معراج او بر افق  ایقالب رها کند و قصد عالم کبر

بگذرد، چنان  زیمقام ن نیهنوز نقص است. و چون توغلّ کند، از ا نیو ا ند،یذات خود کند، مبتهج گردد که سواطع انوار حق بر خود ب
خوانند، و چون خود را فراموش «فناء اکبر»را  نیخود باطل گردد و ا یش نظر نکند و شعورش به خودیشود که البته به ذات خو
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خرج گردد، آن حالت طمس است و  زین تیخوانند... و چون اطلال بشر« فناء در فناء»فراموش کند. آن را  زیکند و فراموش را ن

 (.324-323: 3، 1380است) 1وَ الاکْرام والجلَالِوَجهُ رَبِّکَ ذُ یبْقیَفانٍ و  هایمقام کُلُّ منَ عَلَ

 وندیپ تیآن را با مفهوم ولا را طرح کرده و نهیسک ۀاستادانه مقول یدر آن به نحو یکه سهرورد یاز رسالات یکیکه  میدهیم وجّهت
داشته است و در آن  میتقد یارتق ۀآن را به شاهزاد یاست و سهرورد یاریشهر یااست که رساله هیالالواح العماد ۀرسال زند،یم
 یکه نفس یهنگام» :سدینویرساله م نیدر ا یسهرورد به دست دهد. یروحان یاریاز شهر یمختصات کامل و جامع کوشدیم
در  یاثربخش یروینور در او ن نیو آنگاه ا ابدییتحقّق م یقدس ۀنیو در آن سک شودیم ریشود، به نور حق مستن زهیو پاک راستهیپ

: 4، 1380«)اندافتهی لین بدان یپارس یاست که بزرگان« خرّه انیک»و « خرّه»به  ینور مسمّ نیو ا کندیم جادیاجسام و نفوس ا
91.) 

 حاصل بحث -7

 یاشراق را مورد بررس خیو ش یترمذ میحک انیم یفکر وندیپ ن،یادیمتون بن ۀو با مطالع یلیتحل-یقیتطب یکردیپژوهش با رو نیا
و  «نهینور سک» نییدر تب ژهیوحکمت اشراق، به یمحور میبه مفاه یدهدر شکل یآن است که سهرورد دیّمؤ هاافتهی ده وقرار دا

 اشراقی ۀتبارنام لیبرده است. تحل بهره «هیمیحک»و سنت  یترمذ میحک یها و چارچوب فکراز آموزه ،«تیولا»نسبت آن با 
ناظر  ،«ندیگویمسخن  نهیکه از سک یقوم»و « مشرق یحکما»به  یاز آن است که اشارات و یحاک یخیو قرائن تار یسهرورد

 یشده و دسترس ختهشنا یدر مجامع عرفان یپنجم و ششم هجر یهادر سده شیهاکه آموزه یاست؛ مکتب طریقۀ حکیمیهبه 
 محتمل بوده است.بسی به آنها  یسهرورد

 میاز حک زین یگرید ددر موار نه،یو سک تیولا ۀاشراق به جز مسأل خیدور داشت، آن است که ش دیکه از نظر نبا یگرید ۀنکت
 یقلیو ص یدل صاف لیاز تمث ورانلغت م یعرفان -یفلسف ۀدر فصل نهم رسال یبه عنوان نمونه، سهرورد است؛رفتهیپذ ریتأث یترمذ

 یترمذ مین گفته، حکسخ «هیمرآت مجل» لیکه از تمث یسندگانینو نیاز نخست یکیبرده و  رهنور حق است، به ۀدهندکه انعکاس
ن گفته است؛ مبسوط سخ یبه نحو« حزن»کتاب، از  نیدر ا یترمذ نیبدان پرداخته است. همچن النفس اضۀیراست که در 

 ،یو مضمون یساختار یهامشابهت نیا گرفته است. یپ مونس العشاق ۀآن را در رسال ژهیو یبا نگاه یکه سهرورد یموضوع
  .کندیم تیرا تقو یبا آثارترمذ یسهرورد میمستق ییاحتمال آشنا

 یادر منظومه یغورثایف یو حکمت برهان یخسروان یحکمت شهود قیبا تلف یترمذ میکه حک دهدینشان م قیتحق نیا ،سرانجام
کرده  فایا یبه  سنت عرفان اسلام باستان رانیا یحکم یهاسنت ینیرا در انتقال و بازآفر یاتیح اتصالی ۀنقش حلق محور،تیولا

 فیخود بازتعر یعرفان-یفرا در دستگاه فلس «یانیک ۀفرّ»و  «تینور ولا»چون  یمیمفاه ان،یبن نیبر ا هیبا تک یاست. سهرورد
 میحک گاهیبلکه جا سازد،یوشن ماشراق را ر نیادیبن میاز مفاه یبخش یهانه تنها خاستگاه وند،یپ نیکشف ا ن،یساخته است. بنابرا

 .دینمایآشکارتر م ،یفلسفه و عرفان در تمدن اسلام قیاز معماران مهمِ تلف یکیرا به عنوان  یترمذ

 

 منابع

 .امیرکبیر: تهران چانلو،قره حسین تعلیق و ترجمه ،النفیسه الأعلاق(. 1365.)عمر بن احمد، اصفهانی رستۀ ابن
 .العربی داراحیاءالتراث: قاهره یحیی، عثمان کوشش ، بهالمکیۀ الفتوحات(. 1994.)الدین محی، عربی ابن

 ه و نشر کتاب.تهران: بنگاه ترجم ،به اهتمام ایرج افشار ،مسالک و ممالک(. 1347اصطخری، ابواسحاق ابراهیم.)
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 بیروت: دارالکتب العلمیۀ.، 10، جحلیۀ الاولیاء و طبقات الاصفیاء .[تابی] اصفهانی، ابونعیم.

 [.جابی. ]الصوفیه طبقات[. تابی. ]محمد بن عبدالله، انصاری
 فرهنگی مرکز اسنادتهران:  ،مترجم پرویز ورجاوند ،خراسان و ماوراءالنهر)آسیای میانه((.1371بلنیتسکی، الکساندر مارکوویچ.)

 آسیا.
 مرکز: تهران ،"اسلام"ذیل مدخل ،8ج ،بجنوردی موسوی کاظم ، زیرنظراسلامی بزرگ المعارف ۀدائر(. 1385.)احمد، پاکتچی

 .اسلامی بزرگ المعارف دایرۀ
علی اصغر محمدّخانی و حسن  ،مجموعه مقالات :سهروردی ۀ، نام"نور سکینه در فلسفه اشراق"(. 1382)پورجوادی، نصرالله.

 تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. ،سیدعرب
 .یۀنیالد ۀالثقاف ۀقاهره: مکتب ،و احمد عبده عوض حیسا میعبدالرح به کوشش احمد ،غور الامور(. 1422.)یمحمّدبن عل ،یترمذ

مصر: مطبعۀ البابی  ،تحقیق ا.چ آربری، علی حسن عبدالقادر، الریاضۀ و ادب النفسکتاب (.م1947ترمذی، محمّدبن علی.)
 الحلبی.

بیروت: المطبعۀ  ،به کوشش عثمان اسماعیل یحیی ،ختم الاولیاء، همراه با بدوشأن (.م1965.)--------------
 الکاثولیکیه.

 .دارصادر: بیروت. نوادرالاصول حواشی، الرسول احادیث معرفۀ فی نوادرالاصول [.تابی].--------------
 (. کتابخانۀ ضلویه. دمشق.1/152)104نسخۀ خطی. شکتاب الأکیاس و المغترّین. . --------------
 (. کتابخانۀ بلدیه. اسکندریه.1/128) 3586ش. خطی نسخۀ .کتاب الفروق و منع الترادف. --------------

 .علم نشر: تهران. تشیع تاریخ(. 1390.)رسول، جعفریان
 ارشاد و فرهنگ وزارت: تهران. 1ج، سیدجوادی حاج کمال تصحیح. التواریخ زبدۀ(. 1372.)اللّه لطف بن عبداللّه، ابرو حافظ

 .اسلامی
 دارالکتب: بیروت ،8عبدالقادر، ج مصطفی کوشش به. الاسلام مدینۀ أو بغداد تاریخ(. م1997.)علی احمدبن، بغدادی خطیب

 .العلمیه
معارف شماره  ،مشرف میمترجم مر، حکمۀ المشرق ایدر حکمۀ الاشراق  یحکمت و فلسفه بحث (.1374راتکه، برند. )

 .160-139، صص35و  34
تهران: نشر  ،مجدالدین کیوانی ۀترجم ،دوران آغازین عرفان اسلامیمفهوم ولایت در (. 1379و جان اوکین. ) رادتکه، برند

 مرکز.
 .الدینیۀ الثقافۀ مکتبۀ: قاهره ،السلوک فی نظریته و الترمذی الحکیم(. 2006)عبدالرحیم احمد، سایح

 لیدن.  ،به کوشش پدرسن ،طبقات الصوفیه(. م1960سلمی، ابوعبدالرحمن.) 
 .ی. تهران: مرکز نشر دانشگاه3.جی. به کوشش نصرالله پورجوادآثار مجموعه(. 1369.)--------------

. 4-1ج ،هانری کربن و دیگران ۀبه تصحیح و مقدم ،فات شیخ اشراقمجموعه مصنّ(. 1380سهروردی، یحیی بن حبش.)
  تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

 .: دارالفکرروتیب ،بالمأثور ریالتفس یالمنثور فالدر (. 1411عبد الرحمان.) نیجلال الد ،یوطیس
 ی.النشرالاسلام ۀقم: مؤسس ی،ومی. به کوشش جواد قیرجال طوس(. 1415محمد بن حسن.) ،یطوس

 .84-105( :3) 2 ،پژوهشنامه عرفان ی،رانیهند و ا دی(. توح1389بابک.) ی،خانیعال
 تهران: زوار. ،بررسی، تصحیح متن و توضیحات از محمّد استعلامی ،تذکرۀ الاولیاء(. 1389عطّار، محمّدبن ابراهیم.)

 .العربی التراث داراحیاء: ، بیروتالکبیر التفسیر(. 1421.)عمر محمدبن، فخررازی
 .یو فرهنگ یشرکت انتشارات علمتهران:  نیا،رجب مسعود ترجمۀ ،ایران میراث باستانی(. 1373.)نلسون ریچارد، فرای
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 یرضا کوهکن. تهران: مؤسسه پژوهش ۀ. ترجمرانیا انیو افلاطون یسهرورداسلام در سرزمین ایران: (. 1390کربن، هانری.)
 .رانیحکمت و فلسفه ا

 دارالهجرۀ. منشورات: قم ،الجوهر معادن و الذهب مروج(. 1363.)علی بن الحسین بن علی، مسعودی
 : طهوری.ژوکوفسکی. تهران . به کوششکشف المحجوب(. 1358هجویری، علی.)

-195(, 46)17 ،یمرکز یایدر آس یو ادب یزبان ی: پژوهش هایرودک. یترمذ می(. معرفت نزد حک1395. )نیحسی،هوشنگ
213. 
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i -   :مُ یالحک ونانی ۀالموت الاصغر، فآخِرُ مَن صحّ إخباره عنه من طبق یلإ جرّی یور الطامس الّذالنّ مّاأو  »متن کامل عبارت سهروردی از این قرار است 

و  دونیفرأ: عتهیو کذا من ش ومرث،یبک یالمسمّ نیالطمالکُ :نیّیفهلو یهرمس. و ف خ،یالتوار یسمه فإ یالمعظّم افلاطون، و من عظماء مَن انضبط عنه و بق

 نیّیالخسروان ۀری. و أمّا خمعتهیتُستر و ش اریّس یو منه نزلت إل م،یخمإ یأخ یلإوقعت  نیّیثاغوریالف ۀری: فخمۀبیالقر ۀالأزمنهذه یلوک فالسّ ار. و أمّا انوخسرویک

و من الخسروانیین خمیرۀٌ وقعت إلی ما امتزجت به  آمل و خرقان اریّس یو من بعدهم إل ضاء،یب یفت یبسطام ، و من بعده إل اریّس یإل ۀنازل یلوک، فهالسّ یف

رقی، و وقعت إلی قومٍ تکلّموا بالسکینۀ یعرفون فی طریقۀٌ من خمایر آل فیثاغورس و انباذقلس و سقلبیوس علی لسان حافظی الکلمۀ من الجانب الغربی و الشّ

 (.503: 1، 1380سهروردی)«واوین القاصّهد

ii - با  یبه همراه پنجاه اثر ترمذ شود،یم یدر آنها نگهدار یآثار ترمذ یخط یهامهم در شرق که نسخه یهااز کتابخانه یفهرست یوشیج میمحمدابراه

عنوان  126بر  غکه بال فاتیتصن نی(. از اهمّ ا68 -54، 1980آورده است) لآثاره و افکاره هدراس یالترمذ میالحکمحتوا و فصول آنها را در کتاب  حیتوض

علم  ن،یو المغترّ اسیعبدالله، الأک یأب اخبار الرسول، بدوّ شأن ۀمعرف ینوادر الاصول ف(، اءیالاول ۀریس ای هی)ختم الولااءیختم الاولبه  توانیگفته شده، م

الترادف، کتاب الأمثال  یالفروق و معن العلل، کتاب باتاث ن،یدیالنفس، ادب النفس، آداب المر ۀاضیر المسائل المکنونه،  ات،یالمنه عه،یعلل الشر ،اءیالاول

 اشاره کرد. و غور الامور الاسرار ۀمعرفکتاب الحقوق،  ،ۀکتاب الصلومن الکتاب و السنّه، 

                                                 


